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ONSOZ

Ayetlerin zahiri manalari disinda baska anlamlara da delalet ettigini one siiren
cesitli tefsir ekolleri bulunmaktadir. Giintimiizde bu iddiaya sahip ekoller arasinda en ¢ok
revag bulanlardan biri Bilimsel Tefsir Ekolii’diir. Bu ekole ait yontem, belli 6zellikleri ile
modern bir egilim olarak algilanmistir. Ancak bunun temelinin daha altinci asirda Imam
Gazzall (6. 505/1111) ile atildigi goriilmektedir. Gazzali bu yontemi belli bir sistem
icerisinde ortaya koymustur. Daha sonra Razi (6. 606/1210) tarafindan tefsirde kullanilmaya
ve acik¢a savunulmaya baslanmistir. Bununla birlikte, ayetlerin ilk asirlarda tabiat ve
gokyliziine dair kavramlarla agiklanmis olmasi bizi bu uygulamanin izlerini Razl 6ncesi
donemde aramaya itmistir. Buna dair genel bir sema ¢izmek adina “yedi gok™ gibi belli bir
kavram ¢ergevesinde ilk alt1 asir tefsir metinlerinde bilimsel yontemin izleri aranmistir. Bu
amagla baglanan ¢alismanin giris boliimiinde ¢alismanin konusu, tarihi arka plani, ¢alismada
kullanilan yontem ve caligmaya dair literatiir incelemesi yapilmistir. Birinci béliimde Kur’an
da dahil semavi metinlerde bulunan genel gok tasavvuru ortaya konmus, ikinci boliimde ise
hicri ilk alt1 yiizyilda ortaya konan tefsirlerde yedi gk kavramina dair rivayet ve yorumlar

incelenmis ve belli bir sonuca ulasiimistir.

Oncelikle, ¢aligmanin bagindan beri tecriibe ve yardimlarini benden esirgemeyen
danmigman hocam Dr. Ogr. Uyesi Duran Ali Yildirim’a, tavsiyeleriyle yolumu aydinlatan
hocam Dr. Ogr. Uyesi M. Taha Boyalik’a, ¢alismanin tashih asamasinda degerli vaktini bana
ayiran arkadasim Ars. Gor. Sultan Ummiigiilsiim Giindiizalp’e tesekkiirlerimi sunarim. Son
olarak calisma boyunca bana maddi ve manevi her anlamda destek olan degerli esim

Muhammed Bosnak ve kiymetli annem Macide Ozkul’a minnetlerimi sunarmm.
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ABSTRACT

This thesis study which is entitled “The Expression of Seven Heavens in the
Exegetical (Tafseer) Texts of the First Six Centuries” consist of an introduction and two
main chapters. In the introductory chapter, subject of the study and the historical frame
which has basis of this subject and the research method are given. Then, a general literature
review within the context of the subject is conducted. In the first chapter, the verses related
to “heaven” or “heavens” in the Bible which is combined of The Old Testament and The
New Testament and in the Noble Quran are examined. In the second chapter which is the
main part of the study, narrations and interpretations included in the exegetical works of the
first six centuries about the concept of “seven heavens” are taken into a frame in
chronological order. As a conclusion, traces of the scientific method are followed around the

concept of “seven heavens” in the exegetical texts of the first six centuries.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Tarihi Arka Plam

Kur’an-1 Kerim’i anlama ¢abasi tarihin farkli kesitlerinde farkli temaytiller
igerisinde tezahiir etmistir. Bu temayiiller kimi zaman rivayet aktarma kimi zaman ise
aktarilan rivayetler tizerinde yeni yorumlar insa etme seklinde kendini géstermistir. Yine bu
temayiillerin bir kism1 Kur’an lafizlar1 ve bunlarin zahiri manalar ile ilgilenirken diger bir
kism1 Kur’an ayetlerinin goriinen manalarinin ardinda batini manalarinin da olduguna dikkat
¢ekmistir. Kur’an’1 anlama gabasindan dogan bu faaliyetler zaman igerisinde sistematik hale

gelmis ve bunlar etrafinda ekollesme meydana gelmistir.

Ayetlerin batini manalarma vurgu yapanlar Kur’an’da pek ¢ok ilmin mevcut
oldugunu 6ne siirmiisler ve onun tiim ilimleri ihata ettigini diistinmiislerdir. Bu anlayigin
sonucu olarak ayetleri mevcut bilimsel veriler ile agiklama, bilimsel olgular1 ve buluslar
dyetlerden ¢ikarma seklinde tamimlanabilecek “Bilimsel/ilmi Tefsir Ekolii” ortaya
ctkmistir.! Bu ekol tarafindan ortaya konan yontem, modern dénem ile birlikte “bilimsel

tefsir yontemi” olarak adlandirilmustir.

Bilimsel tefsir yonteminin Islam diinyasina girisi, Abbasiler doneminde
gerceklestirilen terciime faaliyetlerine kadar gotiiriilmiistiir. Zira bu faaliyetler sonucunda
Islam diinyas1 tabii ilimler ve felsefe ile tanismis; bu bilimlerin konularini islam diisiincesine
dahil etmistir. Bunu takip eden siirecte Kur’an’1 okuma ve anlamada bu bilgiler ara¢ olarak

kullanilmaya baslanmistir. Bu minvalde, Gazzali (6. 505/1111) ile sistematik bir hale gelen

1 Yontemin tamimi, yonteme karst alman tavra gore degisiklik gostermektedir. Yontemin miintesiplerine ait
tanimlar ile muarizlarina ait tanimlar farkli 6geler icermektedir. Bkz. Veysel Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usul,
[stanbul: Aktif Yaymevi, 2007, s. 7.



bu yontem iki ayr1 donemde ele alinmaktadir. ilk donem bilimsel tefsir hareketine Gazzali
ile birlikte bunu ilk kez tefsirinde uygulayan Fahreddin er-Réazi’nin (6. 606/1210) ortaya
koydugu yontem damgasin1 vurmustur. Heniiz altinci asirda Gazzali, Kur’an’da pek ¢ok
seyin bilgisinin var oldugunu, &yetlerin anlasilmasinda mevcut diinyevi ilimlerin de
bilinmesi gerektigini ciddi bir sekilde vurgulamistir. O 6zellikle Allah’1n fiillerinin ancak bu
ilimlerin bilinmesiyle anlasilabilecegini ifade etmistir.? Imdm Gazzali bu konuda ortaya
koydugu fikirleriyle ilmi tefsir yonteminin temelini atmistir. Bu yontem, Fahreddin Razi
tarafindan uygulamaya gecirilmistir. Bu yoniiyle Razi, bilimsel tefsir yontemini tefsirinde
isleyen ilk miifessir olarak kabul edilmektedir.® Bu dénemde Gazzalt ve Fahreddin er-
Rézi’nin bilimsel verilere bakisi, Kur’an’t anlamada bir “6n bilgi” niteligindedir. Bilimsel

verilerin mutlak kabul edilmesi s6z konusu degildir.

Ikinci donem bilimsel tefsir hareketi ise Hristiyanlikta mevcut kilise-bilim
catismasinin etkilerinin Islam diinyasinda yansimasi ile ortaya ¢ikmustir. Islim ve Kur’an’m
bilime karsi olmadigi ve ilerlemeye engel teskil etmedigi sdylemi buna kaynak
olusturmustur. 1880 ve sonrasinda ortaya ¢ikan bu ikinci donem hareketi 1980l yillara kadar

etkinligini siirdiirmiistiir.*

Tarihsel seriivene dair bir 6zet vermek gerekirse; Razi’den sonra duraklama
donemine giren bilimsel tefsir yontemi Ebu’l-Fadl el-Mursi (6. 655/1257) ve Siydati (0.
911/1505)° gibi miifessirler ile canlilik bulsa da 19. yiizyilin sonlarma kadar “derin bir uyku

icerisinde kalmistir.” Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani’nin (6. 1306/1888) Kesfii 'I-

2 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali el-T0si, Cevdhiru I-Kur’an, thk. Muhammed Resid Riza,
Beyrut: Daru Thyai’l-UItim, 1986, s. 44-46.

3 Stileyman Gezer, Kur’an 'in Bilimsel Yorumu-Bir Zihniyet Tahlili, Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2016, s.
31-33.

4 Celal Kirca, “Kur’an ve Tabii Bilimler”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar: I, istanbul, 2000, s. 197-199.

5 Siiyatt bilimsel tefsir yontemini el-Itkan ve el-Iklil gibi eserlerinde islemis olsa da kendisine atfedilen iki
tefsirinde de bu yontemi uygulamadig: goriilmektedir. Bkz. Celal Kirca, Kur’an ve Bilim, . 45.



esrdri ' n-nurdniyyeti’l-Kur aniyye adli eseri ve es-Seyyid Abdurrahman el-Kevakibi’nin (6.
1902) Tabdiu l-istibddd ve masdriu’l-isti’bad adli eseri ile canliligimi geri kazanmistir.
Bundan sonra Gazi Ahmed Muhtar Pasa (6. 1918) Serdiru’l-Kur’dn adli eserinde bilimsel
yontemi uygulamistir. Mustafa Sadik er-Rafi’i (6. 1937), [cdzii’l-Kur’dn adli eserinde
Kur’an’m biitiin ilimleri ihtiva ettigini ifade etmistir. Dr. Abdiilaziz Ismail (6. 1942) el-Isldm
ve t-tibbu’I-hadis adli eserinde bilimsel konulara temas etmistir. Bilimsel tefsir yonteminin
en 6nemli temsilcilerinden Tantavi Cevheri (6. 1940) bu yontemi el-Cevahir fi tefsiri’l-
Kur’dn adli eserinde uygulamaya koymustur. Muhammed Mustafa el-Meragi (6. 1945),
Resid Riza (6. 1935) ve Seyyid Kutub (6. 1966) gibi miifessirler bu yontemi kabul
etmemekle birlikte zaman zaman ayetlerin tefsirinde bu yonteme basvurmuslardir.® Elmalili
Hamdi Yazir (6. 1942), Hak Dini Kur’an Dili adl1 eserinde, bu yonteme ¢okga yer vermistir.
Bunlarin yani sira Muhammed Abduh’un (6. 1905) kimi zaman bu yonteme bagvurdugu
bilinmektedir. Said Nursi (6. 1960), Isdrati’l-icaz adli eserinde, Mevdadi (6. 1979) ise
Tefhimii’l-Kur’an adli eserinde zaman zaman bu yonteme basvurmustur. Bunlar disinda
bilimsel tefsire dair miistakil eserler veren daha pek ¢ok ilim adam1 bulunmaktadir. Bunlar
arasinda Abdurrezzak en-Nevfel, Yusuf Miiriivve, Besir et-Turki, Maurice Bucaille, Karl
Opitz, Mahmud el-Savvaf, Abdulfettah Tabbara, Ahmed Hanefi, Celal Kirca, Zeki Duman,
Salih Akdemir, Sakip Yildiz, Haluk Nurbaki gibi ilim adamlar1 zikredilebilir.” Guntimizde
bu yontemi benimsemis gerek tefsir alanindan gerekse farkli alanlardan pek ¢ok ilim adamu
mevcuttur. Bu isimler, “Bilimsel/[lmi Tefsir Ekolii” ad1 altinda tefsir calsmalar1 yapmaya

devam etmektedir.

6 Salih Akdemir, “Ilmi Tefsir Hareketinin Degerlendirilmesi ve On Dokuz Rakami Uzerine”, s. 12-13.
7 Celal Kirca, Kur’an ve Bilim, s. 50.



Ilk dénem bilimsel tefsir hareketi ikinci donem ortaya ¢ikan hareketten bazi
temel farkliliklar icermektedir. Aralarindaki en temel farklilik ilk asirlarda teorik olarak her
seyin bilgisinin Kur’an’da var oldugu seklinde anlasilan bu yontemin, modern dénemle
birlikte pratik anlamda ayetleri bilimsel veriler 15131nda yorumlamaya doniismesidir.® Bu
yoniiyle, zikredilen bu iki temaytilden ikincisinin “Bilimsel Tefsir Yontemi” adlandirmasina

daha uygun oldugu soylenebilir.

Erken donemden itibaren varligini silirdiirmesine ragmen bilimsel tefsir
yonteminin modern donemde ortaya ¢ikmis bir hareket oldugunun diisiiniilmesine yol agan
bazi etkenler bulunmaktadir. Bunlarin basinda, ortaya konan yeni verilerle birlikte artan,
modern-pozitivist akimlarin soru ve elestirilerine cevap verme ihtiyaci ile bu yontemin

modern donemde reva¢ bulmasi gelmektedir.

Bilimsel tefsir hareketi muntesipleri kendilerine ayet, hadis ve sahabe
sozlerinden deliller ¢ikarmistir. Ornegin; “Biz Kitap 'ta hichir seyi eksiksiz birakmadik”
medlindeki En’am stresi 38. ayeti ile Nis& slresi 82. ayeti, Nahl sdresi 89. ayeti; Hz.
Peygamber’e dayandirilan “(Sizi fitnelerden) Allah’in Kitabt (kurtaracak). Onda sizden
oncekilerin ve sonrakilerin haberleri ve aramizdaki meselelerin hiikiimleri vardir™® hadisi;
Hz. Ali’ye dayandirilan “Kur’an’in, zdhiri, batini, haddi ve matla’t vardir” sdzii ve benzer

ifadeler bilimsel tefsir hareketinin mesruiyetini ispat etmek iizere sik sik zikredilmistir.1°

Bilimsel tefsir alaninda faaliyette bulunanlar elestirilmekten kurtulamamislardir.
Nitekim daha ilk dénem bilimsel tefsir hareketinin ilk temsilcisi olan Razi, tefsirinde

kullandig1 bu yontemden dolay1 ¢okga elestiri almistir. Bu yonteme karsi gelistirilen ilk ciddi

8 Veysel Gllluice, Bilimsel Tefsirde Usul, s. 19.
9 Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an”, 14.
10 Bu konuda detayl bilgi igin bkz. Veysel Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usul, s. 31-43.



elestiri meshur fakih Satibi’ye (8. 790/1388) aittir.!* Satibi, Arap toplumunun “iimmi” olusu
tizerinde durmus ve yontemin muhatap Arap kiiltiirii ve diline aykirt oldugunu ifade etmistir.
Ona gore Allah’in, Araplara bilmedigi bir konuda bilmedigi bir istilah ile konusmasi
mimkiin degildir. Kur’an’da ancak o donemin Araplarinca bilinen ilimler bulunabilir.
Araplarin bilmedigi ilimlerin seriatin anlasiimasinda rolii yoktur.? Satibi’den sonra Zehebi
de (6. 748/1348) bilimsel yonteme {i¢ ana baslik altinda benzer elestiriler getirmistir. Ona
gore bu yontem, dil, belagat ve itikat acilarindan problemlidir. Oncelikle dil acisindan
problemlidir, zira lafizlarin anlami1 zaman igerisinde degisiklige ugramaktadir. Bugiiniin
lafizlar1 Kur’an’in muhatab1 olan donemin Arap toplumunda kullanilan lafizlarla ayni
baglamda ele alinamaz. ikinci olarak, belagat agisindan problemlidir ciinkii belagat, sozii
muhatap kitlenin durumuna uygun bir sekilde sdylemeyi gerektirir. Kur’an’in
muhataplariin bilgi diizeylerine aykir1 bir iislupta hitap ettigini sdylemek onun belig olma
vasfina zarar verir. Son olarak, itikadi acidan problemlidir, zira bilimsel veriler degiskendir.
Buna ragmen bunlara Kur’an’dan kaynak bulmak celiski ve tutarsizlik ile sonuglanr.'®
Bilimsel tefsir yonteminin savunucularindan olan Salih Akdemir, Zehebi’yi bu noktada
kismen hakli gormektedir. Ona gore; kesinligi ispat edilmemis teoriler tefsirde

kullanilmamalidir. Ancak kesinlesmis ilmi verilerin kullanilmasi boyle bir probleme neden

olmayacaktir. Akdemir, kesin goziyle bakilan teorilerin bir siire sonra degismesini ise

11 Celal Kirca, “Kur’an ve Tabii Bilimler”, s. 199. Satibi’nin bilimsel tefsir yontemine karsi durusu ile ilgili
detayl1 bilgi i¢in bkz. Burhan Baltaci, Satibi nin Kur’an’t Yorumlama Yontemi, Yayimlanmamig Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005, s. 43-61.

12 Bilimsel tefsir yontemini uygulayan miifessirler, ayetleri muhatap kitlenin bilmedigi bir dil ve kiiltiir
seviyesinde tevil etmekle elestirilere maruz kalirken, muhalifleri de Kur’an’1 tarihsel bir metin haline
getirmeleriyle elestirilmistir. Zira Kur’an’t muhatap kitlenin diizeyinde anlamak Kur’an’in evrenselligini
tehlikeye sokmaktadir. Bkz. Celal Kirca, “Kur’an ve Tabii Bilimler”, s. 200; Salih Akdemir, “Ilmi Tefsir
Hareketinin Degerlendirilmesi”, s. 18-19.

13 Siileyman Gezer, Kur’an i Bilimsel Yorumu, s. 45-48.



hakikatlerin degismesi olarak degil, insanlarin ilmi yetersizliginin giderilmesi olarak

yorumlamaktadir.'

Bilimsel tefsir yontemine olumlu bakan ilim adamlari, bilgilerin belli
tahlillerden gectigi takdirde bunun bir tefsir yontemi olarak kullanilabilecegini
diistinmektedirler. Ancak, degismez, mutlak hakikat kaynagi olan Kur’an ayetleri strekli
degisim icerisinde olan bir alanin 6nermeleriyle nasil uzlastirilacaktir? Bu, bilimsel tefsir
yonteminin en biyik problemleri arasinda gosterilmektedir. Ornegin; Batlamyus’un
etkisiyle asirlar boyunca miisliiman ilim adamlar1 yerin merkezde sabit olduguna inanmas,
bunu bir iman meselesi haline getirip Kur’an ayetlerinin buna isaret ettigini sik sik dile
getirmislerdir.’® Ancak, Batlamyus’un “yer merkezli” sistemi etkisini kaybedip Kopernik’in
“giines merkezli” sistemi kabul gérmeye basladiginda, ilim adamlar1 bu defa bu sisteme
uygunluk gosteren pek cok Aayeti eserlerinde islemislerdir.!® Gériilecegi iizere Kur’an
degisen bilimsel verilerle uzlastirilmaya c¢alisilmigtir. Bunu yaparken Kur’an’a tabi olmak
yerine onu zihinlerde ©onceden var olan bir diislinceye gore yapilandirmay: tercih

etmislerdir.!’

Bilimsel tefsir yontemine getirilen 6nemli elestirilerden bir tanesi de Kur’an’da
bulundugu iddia edilen bilimsel verilerin, Kur’an’in i’cdzinin ve Allah kaynakli olusunun
ispati i¢in kullanilmasina yoneliktir. M. Abdullah Draz’in Kur'an’in Anlasilmasina Dogru
adli eserinin giris boliimiinii yazan Salih Akdemir daha ilk ciimlelerde Kur’an’in i’cazinm

modern bilimle Ortiismesine dayandirmaktadir: “Modern ilmin verileriyle ¢atismayan ve

14 Salih Akdemir, “Ilmi Tefsir Hareketinin Degerlendirilmesi ve On Dokuz Rakami Uzerine”, M. Abdullah
Draz, Kur’an in Anlasiimasina Dogru icinde (s. 10-48) Istanbul: Mim Yayinlari, 1983, s. 26-27.

15 el-Bakara 2/22; en-Nebe’ 78/6.

16 gz-Ziimer 39/5; es-Sems 91/1-4.

7 Diicane Ciindioglu, “Tefsir’de Helenizm “Bilimsel Tefsir” Zaafi ve Elestirisi”, Bilgi ve Hikmet, Say1 4, Giiz
1993, s. 158-160.



sonsuza dek bu 6zelligini devam ettirecek olan yegane mukaddes kitap Kur’an-1 Kerim’dir;
bunun sebebi onun alemleri bir hikmet ve 0l¢l icinde yoktan yaratan ve onlart belli
kanunlara tabi kilan Yiice Allah tarafindan indirilmis olmasidir.”*® Buna gore; Kur’an’in
yiiceligi, dyetlerdeki ifadelerin bilimsel verilerle ortiismesiyle dogru orantilidir. Bu anlayisin
baz1 hassasiyetlerle iliskilendirilmesi miimkiindiir. Ozellikle Bat1 kaynakl1 bilimsel verilerin
Kur’an’la uyum igerisinde olmas1 Miisliimanlar i¢in gurur kaynagi olmaktadir. Bu kapsamda
ayetler bilimsel verilerle uzlastirilmaya ¢alisiimistir. ifade bigimleri, gercegi algilama sekli
farkli olan iki alan birbirine karistirllmistir. Sonu¢ olarak bilim, kutsallik bakimindan
Kur’an’dan daha iist bir konuma ¢ikarilmig ve Kur’an’in anlaminin mesruiyet kaynagi haline
getirilmistir. Bu yontem kullanilarak yapilan ¢alismalarda ¢ogunlukla savunmaci bir dil
kullanilmis ve miifessirin zihninde dnceden var olan bir mefhum tefsir ¢alismasinin sonucu

olarak ortaya konmustur.®

Bilimsel yontemin Kur’an tefsirinde bir ara¢ olmaktan ¢ok amac haline
gelmesinin Kur’an’in amacina zarar verdigi diisiiniilmektedir. Zira Kur’an’da tabiata dair
ortaya konan ifadeler Allah’in azametini gozler 6niine sermekte, bilimsel herhangi bir amag
gutmemektedir.?° Bununla birlikte, bilimsel verileri ve buluslart Kur’an’da bulma cabasi
asir1 bir dereceye ulastifinda Kur’an’in hidayet kaynagi oldugu gbéz ardi edilmis

olmaktadir.?

Bilimsel tefsir yontemi, Kur’an’in tislup ve muhtevasina verdigi zararlar1 yani
sira tefsirin bir ilim olarak ciddiyetine zarar vermekten dolay1 da elestiriye maruz kalmistir.

Zira bir siire sonra gerekli ilimlerde yetkin hale gelmis miifessirler yerine “bilim adamlari,

18 Salih Akdemir, “Ilmi Tefsir Hareketinin Degerlendirilmesi”, s. 10.

19 Siileyman Gezer, Kur’an i Bilimsel Yorumu, s. 9-10, 16-18, 20.

20 Omer Ozsoy ve ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi), Ankara: Fecr Yaymevi,
1996, s. 16.

21 Siileyman Gezer, Kur'an ' Bilimsel Yorumu, s. 27.



doktorlar, miihendisler, fizik¢iler hatta sosyologlar Kur’an tefsirinde séz sahibi oldular.
Zaman zaman koroya batililar da katildilar. Neticede egitimini yaptiklart meslek dallarinin
cagin isteklerine uygun olmasi, ulemanin eski itibarini yitirip arka plana itilmesi, branslagsma
yiizlinden ihtisasin otorite kazanip viisat ehli kimselerin kalmamasi, tabi ki siyasi nedenlerin
de etkisiyle bu bilim adamlarinin yaptiklar1 yorumlar halka daha cazip geldi.”?? Sonug olarak
tefsir alaninda yetkinligi olmayan miispet ilim bilginleri ya da tam tersi miispet ilimlerde
derinlik kazanmamig miifessirler, ayetlere getirdikleri tutarsiz yorumlarla tefsir ilmine zarar

vermistir.

Ozetlemek gerekirse bilimsel tefsir yontemi su maddeler cercevesinde elestiriye

tabi tutulmustur:

1. Bilimsel tefsir yontemi vahyin ilk muhataplarinin bilgi ve kiiltiir diizeyini goz ardi
etmektedir.

2. Degisen bilimsel gergeklerin mutlak hakikat kaynagi olan Kur’an’da aranmastyla bir
stre sonra ayetler ¢ergevesinde tutarsiz ve ¢eligkili yorumlar ortaya ¢ikmaktadir.

3. Bilimsel tefsir yonteminin sinirlart net olarak ¢izilmedigi i¢in yorumlarda ifrat ve
tefrite diismenin 6nii aciktir.

4. Kur’an’in Allah kaynakli olusu ve i’cazi bilimsel veriler ve buluslar1 barindirmasina
dayandirilmaktadir. Dolayisiyla bilime Kur’an’it denetleme yetisi ile kutsallik
atfedilmis olmaktadir.

5. Bilimsel yontem, tefsirde bir ara¢ olmaktan ¢ok amag haline getirilmekte, Kur’an’in
hidayet rehberi olma niteligine zarar verilmektedir.

6. Ilmi yetkinligi olmayan kisiler tefsirde s6z sahibi olmaya baslamistir.

22 Dijcane Ciindioglu, “Tefsir’de Helenizm”, s. 169.



Bilimsel tefsire karsi getirilen bu elestiriler genel olarak ydntemin modern
donemdeki yansimasina yoneliktir. Bununla birlikte, Diicane Ciindioglu gibi kimi
aragtirmacilar elestirilerini modern donemle sinirh tutmamuiglar, ilk asirlardan bu yana

bilimsel olarak adlandirilabilecek her tiirlii tefsir yontemini elestirilerine dahil etmislerdir.??

Bilimsel tefsir yontemi hakkinda ortaya konan bu elestirilerin haklilik pay1
yiiksektir. Bununla birlikte bilimsel veriler, Veysel Giilliice’nin de ifade ettigi gibi ayetleri
anlamada bir 6n bilgi ve arag¢ niteliginde kullanildiginda ve bu, ifrat ve tefrit derecelerine
varmadiginda Kur’an tefsirine faydali olabilmektedir.?* Ornegin; yildizlardan bahseden
ayetleri anlamak Uzere astronomi ilminin ¢ok temel kaidelerini bilmek miifessir i¢in faydali
olacaktir. Burada onemli olan, bu kaideleri mutlak hakikat kabul edip Kur’an’1 bunlari
sOylemeye mecbur birakmamak ve Kur’an’in bu kaidelerle uyustugu ol¢liide mu’ciz
oldugunu iddia etmemektir. Bilimsel tefsir yontemine dair ciddi bir sistem ve kurallar bitlind
olusturuldugu takdirde tutarsiz ve asir1 yorumlarin 6niine gecilmis olacaktir. Ancak, mevcut

yontemle ifrat ve tefritin 6niine gecmek zor gérinmektedir.

Bilimsel tefsir yonteminin modern donemde bir ekol olarak ortaya konmasinin
yant sira yontemin sistematik ilk ornekleri, yukarida da belirtildigi lizere, Gazzali ve
Fahreddin er-Réazi gibi erken donem alimlerinde goriilmektedir. Dolayisiyla bilimsel
yontem, tefsirde yalnizca modern bilimsel verilerin kullanilmasini ifade etmemektedir. Her
donemin kendine 6zgii bilim ve bilgi birikimi mevcuttur. Ayetlerin, daha sonra kozmoloji,
astronomi ve astroloji bilim dallar1 altinda sistematik hale getirilen, tabiata, gokyiiziine,
yildizlara dair gézleme dayali bilgiler kullanilarak yorumlanmasi bilimsel tefsir yonteminin

ilk nvelerinin Gazzali ve Fahreddin er-Razi’den 6nce atilmis olabilecegini diistindiirmiistiir.

23 Bkz. Diicane Ciindioglu, “Tefsir’de Helenizm”, s. 160-164.
24 Veysel Giilllce, Bilimsel Tefsirde Usul, s. 49-50.



Dolayisiyla bu aragtirmada, “yedi gok” kavraminin tefsiri kapsaminda Fahreddin er-Razi de
dahil olmak {izere ilk alt1 asirda bilimsel tefsir yoneminin durumu ve giinimizde bilimsel
tefsir yontemine konu olan “yedi gok” kavrami hakkinda ilk asirlarda ortaya konan yorumlar

konu edinilmistir.

2. Arastirmanin Yontemi

Arastirmanin birinci boliimii semavi metinlerin gok tasavvuruna ayrilmigtir.
Burada, Kur’an-1 Kerim’de bulunan “yedi gok” ifadesine benzer ifadelerin izi siiriilecektir.
Bunu yaparken dinlerin orijinal metinleri temel referans kaynagi olacaktir. Islim &ncesi
semavi metinler incelenirken zaman zaman Hristiyan ve Yahudi kutsal kitap yorumcularinin
goriiglerine deginilecektir. Kur’an’t Kerlm’de gok tasavvuruna dair yorumlara ikinci
boliimde temas edilecegi i¢in tefsiri agiklamalara bu boliimde yer verilmeyecektir. Birinci
boliimde, kutsal kitap metinlerinin yan1 sira, buna dair yazilan sozliikler, dinleri konu alan
ansiklopediler, Hristiyan ve Yahudi ilim adamlarinca ortaya konan yorumlar da incelemeye
tabi tutulacaktir. Gerek goriildiigiinde semavi metinler arasinda mukayese yapilacaktir.
Bunun yani sira, birinci boliimde, giiniimiizde kutsal kitaplara kaynaklik ettigi one siiriilen
ve bunlar ile aralarindaki benzerliklere ¢ok¢a temas edilen Siimer mitolojisi ve Samanizm’de
gok katmanlarina dair inanislar da konu kapsaminda ele alinmistir. Arastirmanin s6z konusu
kiiltiirlerle siirli tutulmasinin nedeni, genellikle bu kiiltiirlere ait kozmolojik unsurlarin,

Islam kozmoloji anlayist ile iliskilendirilmesidir.

Ikinci bdliimde bilimsel tefsirin ilk izlerini kesfetmek adina Razi de dahil olmak
tizere ilk alt1 asir siliresince ortaya konan tefsir mahiyetindeki uygulamalar1 gozden gegirmek

gerekmektedir.? Bilimsel tefsir ydnteminin uygulanmaya basladig: tarihin tespiti bdyle bir

25 R4z ilk alt1 asrin son donemlerini yagamis bir miifessir olarak bu siirece dahil edilmistir. Bununla birlikte
yedinci yiizyilin ilk yillarinda vefat ettigi i¢in kendisinde bu donemin etkileri de goriilebilmektedir.
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calisma icin fazlastyla kapsamlidir. Bununla birlikte kaynak belirlemede kesin bir sonuca
varmak da hayli zordur. Zira ilk asirlar i¢in ayetleri bilimsel verilerle yorumlamadan kastin
ne oldugu acik degildir. Dolayisiyla, biitiinciil olarak bilimsel tefsir yonteminin ilk
kaynaklarimi1 aramak yerine, modern dénemde bilimsel yontem kullanilarak yorumlanan
belli ayetlerde gecen belli bir kavramin ilk asirlarda ele alinis keyfiyetinin incelenmesi daha
faydali olacaktir. Buna binaen, arastirmanin ana govdesini teskil eden ikinci boliimde, ilk
alt1 asir tefsirlerinde Kur’an’da “yedi gok™ ifadesinin ele alinis bigimi tahlil edilecektir. Bunu
yaparken de ilk alti asirdaki tiim tefsirlerin caligmaya dahil edilmesi yerine belli
ozellikleriyle 6ne cikan tefsirler ele alinacaktir. Bu baglamda, ilk alt1 asirda bilimsel tefsir
yonteminin izleri takip edilecektir. Bununla birlikte, modern dénemde bilimsel verilerin
etkisi altinda yorumlanan bu kavramin, Kur’an’in ilk muhataplar1 ve onu takip edenlerin
nasil yorumladig1 kronolojik olarak ortaya konulacaktir. Boylelikle ilk alt1 asirda ele alinan
kavram hakkindaki genel tasavvur ve tek tek miifessirler 6zelindeki tasavvur gozler dntine
serilmis olacaktir. Boylelikle bir yandan ilk alti asirdaki miifessirlerin kavrama dair
telakkileri belirginlestirilirken diger yandan kavramin genel olarak nasil algilandig1 ortaya

konacaktir.

[k alt1 asirda “yedi gok” kavrami hakkinda mevcut tasavvuru ortaya koymak
adina kendi sahasinda one ¢ikmis miifessirler ve eserleri ¢alismaya dahil edilecektir.
Genellikle tedvin doneminin ilk {iriinii olarak Mukatil b. Siileyman’a (6. 150/767) atfedilen
Tefsir-u kebir bu 6zelligiyle, ¢calisma kapsaminda ilk sirada yer almaktadir. Onu takip eden,
Yahya b. Sellam (6. 200/815) ve Abdiirrezzak b. Hemmam’a (6. 211/826) nispet edilen
rivayet agirlikli tefsirler de tedvin doneminin ilk Orneklerini olugturmalari bakimindan
onemli goriilmiistiir. Ozellikle dilsel agiklamalarda diger miifessirlere kaynak saglayan Ferra

(6. 207/822), Ahfes (6. 215/830) ve Zeccac (6. 311/923) gibi dilci miifessirlerin eserlerine
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basvurulacaktir. Rivayet miifessirleri olarak meshur Taberi (6. 310/923) ve Ibn Ebt Hatim’in
(6. 327/938) eserleri kavram cercevesinde dikkatle incelenecektir. Ehl-i siinnetin meshur
miifessirleri Matiiridi (6. 333/944), Semerkandi (6. 373/983), Sa’lebi (6. 427/1035), Mekki
b. Ebt Talib (6. 437/1045), Maverdi (6. 450/1058), Vahidi (6. 468/1076), Sem’ani (6.
489/1096), Ragib el-Isfahani (6. 502/1106), Kirmani (6. 505/1106) ve Begavi’nin (6.
516/1122) eserleri incelenecektir. Ehl-i siinnet tefsirlerinin en meshurlarindan olmalar yani
sira bu eserlerin her biri ayiric1 6zellikler barindirmaktadir. Ornegin; Matiiridi’ye ait olan
Te vilatii’I-Kur’an, mufessirin kendi dirayetini ortaya koyma ve ciddi kelamt izahlar getirme
gibi zellikleriyle kendinden 6nceki tefsirlerden ayrilmaktadir. Yine Ragib el-Isfahani’nin
Tefsir’i ve Mufredat’inda felsefi agiklamalara ve orijinal tevillere rastlanmaktadir. Bunun
disinda, meshur Mu’tezili alimi Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessaf adli tefsiri konu
baglaminda incelenecektir. Fahreddin er-Razi’den once son olarak ibn Atiyye’nin (6.
542/1147) Tefsir’i ve Ibnii’l1-Cevzi’nin (5. 597/1201) Zadii 'I-mesir adl1 eseri ele alinacak, en
son agamada Fahreddin er-Raz1’nin goriislerine temas edilecektir. Ele alinan miifessirlere ait
gortisler kronolojik bir planda incelenecek, konu hakkinda serdedilen benzer goriisler her
asamada tekrar edilmeyecektir. Arastirma bu plan cergevesinde toparlanacak ve sonuca

baglanacaktir.

3. Literatiir Degerlendirmesi

Tefsir literatiirii incelendiginde genelde goklere, 6zelde ise “yedi gok” ifadesine
dair yapilmis tezlere rastlamak miimkiindiir. 1998 yilinda Ankara Universitesi’nde Ali Riza
Celik tarafindan yapilan “Kur’an’da Seb’a Semavat” adli yiiksek lisans tezi bunlardan bir
tanesidir. Bu tez, genel egilim dogrultusunda kavramin modern yansimalarini dncelemistir.
Bu kavramin ilk asirlardaki yorumuna ¢ok az yer verilmis, kronoloji esashi bir caligma

yapilmamustir. Yine Ankara Universitesi’nde 2006 yilinda Furkan Sahin tarafindan yapilan
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“Yeryiiziiniin ve Goklerin Yaratilmasi ile ilgili Ayetlerin Modern ilmi Veriler Isiginda
Yorumlanmas1” adli yiliksek lisans tezi bu kapsamda zikredilebilir. Bunun disinda 2006
yilinda Marmara Universitesi’nde Ismail Ozdemir tarafindan yapilan “Kur’an-1 Kerim’de
Goklerin ve Yerin Yaratilisi ve “Alt1 Giin” Problemi” adli tez de bu konu kapsaminda yer
almaktadir. Fakat bu ¢alismalar, yedi gok ifadesini yalnizca yaratilis baglaminda ele aldiklar

icin kapsam bakimindan daha dar bir alan1 konu edinmistir.

Ozelde “yedi gok™ ile ilgili olmasa da kevni ayetler icerisinde astronomi ile
iliskilendirilen &yetler baglaminda goékleri konu edinen daha genel kapsamli tezler de
mevcuttur. Buna Astm Duran tarafindan 2011 yilinda Ondokuz Mayis Universitesi’nde
yapilan “Dirayet Tefsirleri Geleneginde Kur’an’daki Kevni Ayetleri Yorumlama Bigimleri”
adli, Hiimeyra Nur Islek tarafindan 2009 yilinda Erciyes Universitesi’nde yapilan “Kur'an'da
Astronomi Ile lgili Ayetler ve Tarihi Siireg I¢indeki Yorumu (Tahlil ve Degerlendirme)”
adli yiiksek lisans tezleri 6rnek gosterilebilir. Bu yondeki tezler de modern bilimsel yontemi
esas almistir. Tefsirin ilk asirlarina temas edilmemistir. Bununla birlikte kevni ayetleri tek
bir miifessir baglaminda ele alan tezler de mevcuttur. Buna 6rnek olarak Hamza Yildirim
tarafindan 1992 yilinda Ankara Universitesi’nde yapilan “Fahreddin er-Razi’ye gére Bazi
Kevni Ayetlerin Yorumu” adli yiiksek lisans tezi verilebilir. Arastirma sirasinda edinilen
izlenime goére bu konu kapsamindaki ¢aligmalar genellikle yiiksek lisans seviyesinde
yiriitilmiistiir. Son donemde ise Ahmet Agrali tarafindan Necmettin Erbakan
Universitesi’nde “Semavat ve Arz Hakkindaki Ayetlere Bilimsel Yaklasimlar” adli doktora
tez ¢aligmasi yapilmistir. Tiim bu tezler genellikle dyetlerin modern bilimsel yorumlarini 6n

plana ¢ikarmistir.

Tezlerin yani sira kozmoloji ve astronomi ile iliskilendirilen ayetleri konu edinen

miistakil eserler de mevcuttur. Buna Celal Yenigeri tarafindan kaleme alinan Uzay ve Varlik
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Ayetleri Tefsiri, Siileyman Aksoy tarafindan kaleme alinan Kur’an'in Astronomik Sirlart,
Sakir Kocabas tarafindan telif edilen Kur’an’da Yaratilis, Taskin Tuna tarafindan kaleme
alman Sonsuz Uzaylar, Muhammed Cemaleddin Fendi tarafindan kaleme alinan es-
Semdvdtii’s-Seb’ adli eserler ve Abdurrahman Aygiin tarafindan kaleme alinan el-
Musdhabatii’l felekiyye fi’l-isdrati’l-Kur’aniyye adli yazma eser Ornek gosterilebilir.
Isimlerinden anlasilacag: iizere bu eserler de bilimsel tefsir yontemi dogrultusunda telif
edilmekle birlikte tarihi veri sunma maksadi tagimamaktadir. Dolayisiyla bu eserlerde “yedi

g0k” kavramina dair klasik donem siiresince ortaya konan miilahazalara yer verilmemistir.

Makale formatinda yedi gogiin mahiyetine dair miistakil bir c¢alisma
bulunmamakla birlikte kevni ayetlere ve gok kavramina dair makaleler mevcuttur. Bunlara
ornek olarak Abdiilbaki Giines’e ait “Kur’an’da Kevni Ayetler”?®, Halil Cicek’e ait,

2527

“Kur’an’da Sema Kavrami”?’ ve Ismail Ozdemir’e ait, “Kur’an-1 Kerim’de Goklerin ve

Yerin Alt1 Giinde Yaratilis1”?® adli galismalar gosterilebilir.

Bu calismalarin genellikle modern bilimsel verileri temel aldig1 goriilmektedir.
Bununla birlikte bu calismalar, kapsam ve yontem bakimindan sinirlandirilmamis olup
cogunlukla serbest yazilardan olusmaktadir. Ilk alt1 asir tefsirlerinde “yedi gok™ kavramim
ele alan bu ¢alisma ise, belli bir kavrami belli bir tarih kesiti igerisinde kronoloji esash bir

sekilde ele almasiyla onceki caligmalardan ayrilmaktadir.

2 Yiiziincii Yil Univer_silesi IHahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1995-1998, cilt: II, say1: 2, s. 201-212.
% Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, cilt: IX, say1: 1, s. 1-17.
28 Geng Akademisyenler Ilahiyat Arastirmalari: Sempozyum, 1-2 Mayis 2008, Istanbul, 2009, s. 55-64.
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I.BOLUM

KUTSAL KiTAPLARDA GOK TASAVVURU

Kur’an, insanlik tarihi boyunca devam eden bir vahiy geleneginin mirasini
devralmigtir. Onun bu mirastan ayr1 diisiiniilmesi miimkiin degildir. Bu yoniiyle Kur’an
mesajinin 6zii diger semavi kitaplarin 6ziiyle aymdir. Bu baglamda Islam, kendisinden 6nce
var olan Yahudilik ve Hristiyanlik gibi semavi dinlerin bir devami, tashih edicisi ve
tamamlayicist olarak kendisinde bu dinlerdeki evren ve yaratilis tasavvurundan pargalar
barindirmaktadir. Zira bu mesajlar tek bir kaynaktan yani Allah’tan gelmektedir. Yine farkl

zamanlarda farkl1 topluluklara hitap edilmis olsa da muhatap aynidir, yani insandir.?®

Bilinen biitiin vahiy siirecinin Sami dilleri vasitasiyla gerceklestirildigi
bilinmektedir. Bu nedenle, vahiy siireci bir biitiin olarak ele alinmalidir. Kur'an ¢aligmalar1
Eski ve Yeni Ahit incelenmeleriyle desteklenmelidir. Su halde Kur’an’t anlamada “art-
siremli” calismalar yapmak bilyiik 6nem arz etmektedir.*® Bu sebeple, oncelikle islam
oncesi donemlerde vahyedilen ve bir sekilde Hiristiyanlik ve Yahudilik dinlerine kaynaklik
eden Kutsal Kitap’in (The Bible) iki ana parcast olan Eski ve Yeni Ahit’in gok tasavvuru
ortaya konacaktir. Bunu yapmak i¢in kavramin gectigi pasajlar incelenecek, daha sonra

goklerle ilgili Kur’an ayetlerine temas edilecektir.

Eski ve Yeni Ahit metinlerinden olusan Kutsal Kitap’ta mevcut gok tasavvuru
ele alinmadan 6nce genelde semavi dinler &ncesi, 6zelde ise Islam oncesi kiiltiir ve

medeniyetlerine kisaca temas etmek yerinde olacaktir. Zira modern donemde kutsal metin

2.9 Mehmet Pagaci, “Kur’an-Kerim Isiginda Vahiy Gelenegine —Kitab-1 Mukaddes Baglaminda- Bir Bakis”,
Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt 5, Say1 3, Temmuz 1991, s. 175-176.
%0 Salih Akdemir, Kur’an’a Dilbilimsel Yaklasimlar, istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017, s. 20-21.
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elestirileriyle giindeme gelen ve metinlerin kaynagimi Siimer metinleri basta olmak iizere
farkli mitolojik unsurlara dayandiran egilimin bir sonucu olarak Kur’an’da muhtevi bazi
veriler de Siimer mitolojisi, eski Arap ve Tiirk dinlerinde bulunan inang¢ unsurlariyla
karsilastirilmaya baslanmistir. Meshur Siimerolog Samuel Noah Kramer “Medeniyet
Stimer’de Baglar” diyerek dini-duinyevi pek ¢ok kurumun ilk 6rneklerini Stimer mirasi olarak
ortaya koyarken,3! kimileri bu miras1 kutsal kitaplarin en énemli kaynag: olarak resmetme

yoluna gitmistir.32

Stimer medeniyetinin kutsal metinlere etkisinin incelenmesi fazlaca kapsamli bir
arastirma olmakla birlikte “yedi kat gok™ ifadesi gibi spesifik bir baglamda konunun ele
alinmasi1 faydali olacaktir. Bu kapsamda yapilan incelemeler sonucunda gogiin yapist ile
ilgili Stimer metinleri ve Kur’an metni arasinda herhangi bir benzerligin bulunmadigi
gorilmektedir. Stimerlilerde gok, kubbe seklinde tek bir maddeyle ortiilmiis haldedir. Bu
maddenin ne oldugu ag¢ik degildir fakat Stimerlilerin kalaya “gék madeni” dedikleri
bilinmektedir dolayisiyla gogiin kalaydan yapildigim diisiinmiis olmalar1 muhtemeldir.3
Evren, Stimer’de “gdk-yer” manasma gelen “an-ki” sozcligliyle ifade edilmistir. Gogilin
genellikle yer gibi tekil kalipta sunulmasi dikkat cekicidir. Gok, gokyiizii ve “yukaridaki
biiyiik” denilen gogiin iistiindeki uzayr kapsamaktadir.®* Bunlar disinda Siimer metinlerinde

g6giin yedi katmanli olduguna dair herhangi bir bilgiye ulastlamamistir.®

31 Siimer’de yedi katmanli gok inancina dair herhangi bir bilgiye rastlanmamistir. Bkz. Samuel Noah Kramer,
Tarih Siimer’de Baslar, trc. Muazzez [Imiye C1g, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1990.

32 Bkz. Turan Dursun, Kutsal Kitaplarin Kaynaklar: I-11-111, istanbul: Kaynak Yayinlari, 1996; Arif Tekin,
Kur’an’in Kokeni, Istanbul: Kaynak Yaymlari, 2000; Siimerler’'den Islam’a Kutsal Kitaplar ve Dinler,
Istanbul: Berfin Yayinlari, 2005; iThan Arsel, Kuran i Elestirisi, Istanbul: Kaynak Yaynlari, 2001; Muazzez
Iimiye C18, Kur’an, Incil ve Tevrat'in Siimer deki Kokeni, Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2005.

38 Muazzez Ilmiye C1g, Uygarhigin Kokeni Siimerliler-1, Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2007, s. 53.

3 Samuel Noah Kramer, Siimer Mitolojisi, Istanbul: Kabalc1 Yaymnevi, 1999, s. 86.

% Siimer metinlerinde ortaya konan yaradilis efsanesi 19. asirdan bu yana Mezopotamya’da yapilan kazi
calismalar1 sonucu ortaya ¢ikarilan tabletlere dayandirilmaktadir. Bulunan bu tabletlerin sayis1 bes yliz bini
bulmakla birlikte bunlarin ¢ok az1 incelenmistir. Bkz. Arif Tekin, Siimerler’den Islam’a Kutsal Kitaplar ve
Dinler, istanbul: Berfin Yayinlari, 2005, s. 49.
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Annamarie Schimmel “yedi” tek sayisinin Islam dncesi dinlerde, mitolojilerde,
felsefi akimlarda ve pek ¢ok farkli kiiltiirde 6zel bir yere sahip oldugunu, Maya, Misir,
Stimer ve Yunan uygarliklarinin “yedi” sayisina biiyiik nem atfettigini ifade etmistir.>® Yine
Schimmel’in ifadelerine gore kadim Babil Zigurati ve piramidi yedi kathidir; ayni sekilde
Stimer kralinin tapinagina yedi goksel kiireyi hatirlatmak iizere “diinyanin yedi kisminin
evi” denilmistir.®” Yine de bu adlandirma, Siimerlilerin yedi katmanli bir gok inancina sahip
olduklarma kesin olarak delalet etmez. Zira giiniimiiz dillerine terciime edilebilen mevcut
Siimer tabletlerinde buna dair bir ifadeye rastlanmamistir. Bunun yani sira Stimerlilerin
gozlemleyebildigi gezegen sayisi bestir. Gezegenler, farkli hareketleriyle yildizlardan
ayrilmaktadir. Bu nedenle onlara atfedilen kutsallik daha belirgindir. Ancak bu gezegenlerin

farkl1 gok katmanlari olarak gériildiigiine dair herhangi bir bilgiye de rastlanmamistir.3®

Kur’an-1 Kerim’de mevcut olan yedi katmanli gok anlayisinin izleri, Islamiyet
oncesi Eski Tiirk kiiltiirlerinde, 6zellikle Saman inang sisteminde aranmistir. Ancak, eski
Tiirklerde yedi kat g6gilin varligina dair kesin bir bilgi yoktur. Gokturkler ddneminde gok ve
tanrt i¢in ortak “tengri” kelimesi kullanilmistir. Uygurlar doneminde ise mavi gok yerine
“kok kalik” tabiri kullanilmaya baslanmis, Tanri ile mavi gok birbirinden ayrilmistir,%
Goktiirk metinlerinde g6giin katmanli olduguna dair herhangi bir bilgi yoktur. Onlara gore

gdk, biitiin bir kubbe seklindedir.** Hunlarla birlikte dokuz katmanli gék anlayisinin

% Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, trc. Mustafa Kiipiisoglu, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 1998, s.140-
168.

87 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 142-144.

38 Muazzez Ilmiye C18, Ortadogu Uygarlik Mirasi-2, Istanbul: Kaynak Yaymlar, 2003, s. 215; Uygarhigin
Kokeni Sumerliler-1, s. 212-224. Meshur Siimerolog Muazzez {lmiye Cig, Islam’da 6rtiinme gelenegini,
Stimer’de mabet fahiselerinin bagortiisii takmasi adetine kadar gotiirmekteyken, kendisinde Kur’an’da mevcut
olan yedi kat gok inancim1 Siimer’e dayandirma gibi bir ¢caba goériilmemektedir. Eserlerinde Siimer’de yedi
katmanli gok inancina dair bilgi bulunmamaktadir. Bkz. Muazzez ilmiye C18, Ortadogu Uygarlik Mirazi-2, s.
225-228.

39 «Kalik” Tiirk metinlerinde hava boslugu, oda, kule ve ¢ati manalarinda kullamlmstir. Bkz. Ismail Tas, Isldm
Oncesi Tiirk Diisiincesinde Kozmogoni-Kozmoloji, Konya: Kémen Yayinlari, 2002, s. 156.

%0 Ismail Tas, Islam Oncesi Tiirk Diisiincesinde Kozmogoni-Kozmoloji, s. 152.
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basladigima dair tezler 6ne siiriilmiistiir. Bahattin Ogel’e gére de Dogu Tiirklerinde gok,
dokuz katmanli iken Bati Tirklerinde, yedi katmanlhidir. Burada zikri gecen Tiirkler,
Goktiirkler olmalidir. Goktiirklerde yedi ve dokuz 6nemli rakamlar olsa da gogilin katmanl
olusuna dair acik bir bilgiye ulasilamamistir.*! Samanizm’in etkisiyle ozellikle Altay
Tiirklerinde ¢ok katmanli gok anlayisi yaygin hale gelmistir. Yoreden yoreye bu katmanlarin
sayist farklilasmistir. Bu say1 doksan dokuza kadar ¢ikarilmistir. Bunlar yalnizca doganin
gozlenmesi ile ortaya ¢ikmig bilgiler degildir. Gok katlar1 olusumunda cografi konum, soy
ve kabile yapilanmalart ve bazi Saman inanglari etkili olmustur. Samanizm’de goklerle
samanin kat ettigi yollar belirtilmektedir. Dolayisiyla katman sayilar1 yerel geleneklere gore

farklilik gdstermektedir.*?

Sonug olarak, semavi dinler dncesi medeniyet ve kiltirlerde genellikle cok
katmanli bir gok anlayisinin mevcut oldugu sdylenebilir. Fakat bu goklerin sayis1 zaman ve
mekana gore farklilik arz etmektedir. Kimi kiiltiirlerde bu saymin yedi olmas: Islam’dan
once oturmus yedi katmanli bir gok inancit bulunduguna delil degildir. Gokler farkl
kiiltiirlerde alt1*®, yedi**, dokuz, on iki*, on {i¢* hatta doksan dokuz katmanli oldugu

diistiniilmektedir.

Eski ve Yeni Ahit metinlerinde gok tasavvuruna gegmeden Once deginilmesi

gereken 6nemli konulardan bir tanesi de Kur’an’in indigi ortamda mevcut olan Arap

4 Ismail Tas, Islam Oncesi Tiirk Diisiincesinde Kozmogoni-Kozmoloji, s. 157-158.

42 [smail Tas, Islam Oncesi Tiirk Diisiincesinde Kozmogoni-Kozmoloji., s. 158-160.

43 Hinduizm’de 6 katl gok anlayisi icin bkz. Ahmet Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2013, s. 85.

4 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 142-144. Hinduizmde alem yedi yukar1 ve yedi asag1 olmak {izere
on dort kistmdan meydana gelmektedir.

4 Samanizm’de 12 katli gk anlayisi i¢in bkz. Mehmet Taplamacioglu, Karsilastirmali Dinler Tarihi, Ankara:
Giines Matbaacilik, 1966, s. 64.

46 Azteklerde 9 ya da 13 katmanli gok i¢in bkz. Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi,
Isparta: Fakilte Kitabevi, Isparta, 2002, s. 102.
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kiiltiiriinde gok katmanlarmin yeridir. Dolayisiyla burada islam &ncesi Araplarin kozmoloji
ve inang sistemlerine deginmek yerinde olacaktir. Zira Kur’an’in indigi sartlarin keyfiyeti
kaynak tespiti agisindan 6nem arz etmektedir. Islam oncesi putperest Arap toplumunda da
¢ok katmanli bir gok inanc1 goze ¢arpmaktadir. Mustafa Cagrici’ya gore bunu, Kur’an’in
kendi ifadelerinden ¢ikarmak miimkiindiir. Nitekim Allah “Andolsun, eger onlara, “Gdékleri
ve yeri kim yaratti, giinesi ve ayr hizmetinize kim verdi?” diye soracak olsan, mutlaka:
“Allah” diyeceklerdir...” buyurmustur.*’ Buradaki ifadeler Araplarin gok katmanli goklerin
varhgini kabul ettiklerini gdstermektedir. Bunun yani sira, IslAim 6ncesi Araplarin dini
hakkinda Giiney Arabistan’dan elde edilen bilgilere gore Araplar ay, giines ve Ziihre
yildizindan olusan bir {i¢lii tanr1 inancina sahiptir. Bunlar {i¢ biiyiik put olan Lat, Menat ve
Uzza ile iliskilendirilmistir.*® Bu ii¢ katman haricinde miisrik Arap toplumunda gok

katmanlarinin sayis1 hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanmamistir.*®

Semavi metinler dncesi arka plana kisaca temas edildikten sonra simdi Kur’an-1
Kerim’den onceki semavi kitaplarin genel manada gk tasavvuru ortaya konulacaktir. Bunu
yapmak adina, ifadenin gectigi pasajlar, konularma gore belirli bir diizen igerisinde

incelenecektir.

47 Ankebit, 29: 61. Ayrica bkz. Lokman, 31: 25; Ziimer, 39: 38; Zuhruf, 43: 9.

8 Mustafa Cagrici, “Arap”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinevi, 1991, 111, 317; Mehmet Taplamacioglu, Karsilastirmali Dinler Tarihi, 1966, s. 67-68.

49 Bu konu g¢ergevesinde Cevad Ali’ye ait el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam adli eser, Adem Apak’a
ait, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Kur’an i Gelis Ortaminda Arap Toplumu adli eserler,
Abdiissamed Yesildag’a ait, “Cahiliye ve Abbasiler Doneminde Arap Siirinde Gokylizii Tasviri” adl1 yiiksek
lisans tezi ve cahiliye siirine dair ¢alismalar incelenmistir. Bu konuda Arif Tekin, yedi kat gék anlayisinin
cahiliye déneminde var oldugunu iddia etmektedir. Umeyye b. Ebii Salt’in siirlerinde bunun gériilebilecegini
ifade etmektedir. Referans gdstermis oldugu kaynaklarda bdyle bir bilgiye rastlanmamistir. Bununla birlikte
fbn Ebd Salt’in Islam’in gelisinden sonra da siir yazdig1 goz ardi edilmistir. Bkz. Arif Tekin, Bilinmeyen
Yénleriyle Kur’an (Kur’an’'in Kokeni-2), Istanbul: Berfin Yayinlari, 2012, s. 44.
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1.1. Eski ve Yeni Ahit’te Gok

Ik ¢aglardan beri “gok” kavrami Yahudilik ve Hristiyanlik i¢in pek ¢ok manayi
blinyesinde tasimistir. Yeryliziiniin hemen {istiinde bulunan, insanlar tarafindan miisahede
edilen mavi tabakanin ismi olmustur. Bu tabaka kimi zaman cismani bir yarim kiire, kimi
zamansa yeryiiziiniin iizerinde kavis ¢izen bir yuvarlak levha olarak takdir edilmistir. Bunun
yani sira gok, kontrol edilemez giiclerle iliskilendirilmistir. Bu giigler, yeryiizii iizerinde
ciddi etkilere sahiptir. Yeryiiziine su, riizgar, dolu vs. gondererek ya da bunlari eksik
birakarak bu giicleri ortaya koyar. Bununla birlikte gok, tanrilarin ve diger semavi varliklarin
mekanidir. Yine gok, askin bir varlik olarak Tanr1 ile esit sayilmis ya da 6liim sonrasinda

karsilasilacak daha mitkemmel bir hayati ifade etmek igin kullanilmistir.>

Eski ve Yeni Ahit metinlerinden olusan Kutsal Kitap metnindeki gok tasavvuru
da bu ¢ergevede sekillenmektedir. Metnin tamami incelendiginde gok kelimesinin 300°den
fazla kez zikredildigi bunlarin pek ¢ogunun da “gékler” seklinde ¢ogul oldugu goriilecektir.
Bununla birlikte yer yer gok kubbe ve gokyltizii seklindeki kullanimlar1 da mevcuttur. Simdi,

bu ifadelerin gectigi pasajlar konulari dikkate alinarak incelenecektir.

1.1.1. Eski Ahit’te Gok

Eski Ahit bilindigi tizere Kutsal Kitap’in birinci boliimiidiir. “Ahit”, hristiyan
kilisesine ait sonraki bir adlandirmadir. Tanr ile insanlik arasindaki ittifaki ifade eder.
Aralarinda Aramice parcalar bulunmakla birlikte Eski Ahit metinlerinin tamamma yakin
Ibranice metinlerden meydana gelmektedir. ibranice Kutsal Kitap’in orijinal yazma metinler

bugiine ulasmamistir. Ibranice yazma olarak elde bulunan en eski metinler M.S. 10.

% Michael Welker, “Heaven”, ed. Erwin Falbusch, The Encyclopedia of Christianity, trc. Geoffrey W.
Bromiley, Brill: William B. Eerdman’s Publishing Company, 2001, 11, 506.
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yiizyillara aittir. Fakat bundan daha eski olarak Yunanca (M.O. 3. yiizy1l) ve Latince (M.S.
5. ylizyil) cevirileri bulunmaktadir. Eski Ahit, Hz. Miisa’ya dayandirilan bes ana kitap ile
baslamaktadir: Yaratilis, Cikis, Levililer, Sayilar ve Tesniye. Bunlar Pentateuque (Bes
Kitap) olarak adlandirilmistir. Sonraki donemlerde (Hristiyanlar tarafindan) baska kitaplar

da eklenerek daha genis bir metin olan Eski Ahit elde edilmistir.>!

Yahudiligin asil kitabi Hz. Misa’ya dayandirilan bu bes kitaptir. Bunlar,
Miseviler tarafindan Tanah olarak adlandirilir. Tevrat’a inananlar bu kitaptan sonra nazil
oldugu iddia edilen higbir kitab1 kabul etmezler.>? Hristiyanlarm kabul ettigi Kutsal Kitap’in
ilk boliimii olan Eski Ahit, yapilan eklemelerden dolay1 bu metinden ¢ok daha kapsamlidir.
Bununla birlikte Eski Ahit metinleri orijinal hallerinde korunamamus, ¢esitli yollardan
degistirme faaliyetine maruz kalmistir.>® Farkhi kitaplarda birbirine zit ifadeler
bulunmaktadir. Bu, degistirme faaliyetlerinin bir sonucudur. Ancak, Kutsal Kitap
yorumcusu William MacDonald’a gore bunlar, katiplerin hatalaridir. Esasinda bunlarin
tamami1 Tanr1’ya ait sozlerdir. Tanr1 bu yanliglart belli bir hikmete binaen diizeltmemistir.
Yanlslar, kiigiik ayrintilarla ilgilidir. Kutsal Kitap’m Ogretisine zarar vermez.>* Islam
inancinda ise bu kitaplarin tahrif edildigi kabul edilmistir. Yine de metinlerin elde bulunan
niishalarindan yola ¢ikarak genel bir tasavvur ortaya koymak bu calisma agisindan faydali

olacaktir.

51 Felicien Challaye, Dinler Tarihi, trc. Samih Tiryakioglu, istanbul: Varlik Yaynlari, 1994, s. 121-122.

52 Maurice Bucaille, Miisbet Ilim Yoniinden Tevrat, Inciller ve Kur’an, trc. Mehmet Ali Sénmez, Ankara:
Diyanet Isleri Baskanligi, 1984, s. 6.

53 Eski Ahit’in tahrifi konusunda detayl bilgi i¢in bkz. M. M. el-A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an
Tarihi-Eski ve Yeni Ahit ile Karsilastrmali Bir Arastirma, trc. Omer Tiirker ve Fatih Serenli, Istanbul: 1z
Yaymecilik, 2006. s. 285-323.

5 William MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlasma Serisi, Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2004-
2005, I, 511.

21



Ibranice’de “shamayim” gok manasinda kullanilan ¢ogul bir isimdir. Bu lafzin
tekil hali bulunmamaktadir. “Gokler ve yer” birlikte kullanildiklarinda diinyanin tamamin
ifade etmektedir.>® Geleneksel Yahudi kozmolojisinde i¢inde bulundugumuz evrenin {ist
bolgesi gok olarak adlandirilir. Gok, Tanri’nin ve semavi varliklarin mekanidir. Yalnizca
flyas (Elijah) peygamberin goge cikarildigi ifade edilmistir.>® Bunun disinda insanin mekani
yeryiiziidiir. Ikinci mabet ve Talmud dénemiyle birlikte gok, miittaki kullarin yerlestigi bir
mekan olarak tasvir edilmeye baglanmistir. Gok, Yahudiligin erken donemlerinde takvali
ruhlarin 6ldiikten sonra toplanacaklar1 yer olarak tasvir edilirken, Mesih inanciyla birlikte
gelen “gelecek diinya” tasvirlerinden etkilenmistir. Daha sonra ruhlarin géksel mekani Eden
Bahcesi yani cennet olarak tanimlanmistir. Kabalist gruplar 6liimsiizliigiin simgesi olan
gokle ilgili derin betimlemelere gitmistir. Modern reformist diisiince ise gogii (cennet) belirli

bir mekan olarak gérmek yerine manevi bir hal olarak tanimlamigtir.>’

Mevcut Eski Ahit metninde ¢ok katmanl bir gok anlayist olmakla birlikte “yedi
g0k” seklinde bir tamlama bulunmamaktadir. Bununla birlikte Kur’an’in gék betimlemesine
cok benzer ifadelerle karsilasmak miimkiindiir. Eski Ahit’te gok tasavvuruna gegmeden 6nce
evrenin yaratilisini ele alan pasajlara bakmak faydali olacaktir. Zira Eski Ahit’te “g6k”

kavraminin ele alindigr ilk baglam “Yaratilis” boliimiiniin bu pasajidir.

Eski Ahit’in “Yaratilis” boliimiiniin hemen basinda Tanri’nin evreni yaratmasi
ile ilgili detayl bilgi verilmistir. “Bagslangi¢ta Tanr: gogii ve yeri yaratti. Yer bostu, yeryiizii
sekilleri yoktu, engin karanliklarla kaplydi. Tanri’min ruhu sularin iizerinde hareket

ediyordu. Tanrt “Isik olsun” diye buyurdu ve 151k oldu. Tanrt 15181in iyi oldugunu gordii ve

55 Johannes Bauer, “Heaven”, Encyclopedia of Biblical Theology, Londra: Sheed and Ward, 1970, 1/366.

% 2. Krallar 2: 11.

57 J. Zwi Werblowsky ve Geoffrey Wigoder, “Heaven”, The Encyclopedia of the Jewish Religion, New York:
Adama Books, s. 179.
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onu karanliktan aywdi. Isiga “giindiiz” karanliga “gece” adini verdi. Aksam oldu, sabah
oldu ve ilk giin olustu. Tanri, “Sularin ortasinda bir kubbe olsun, sulart birbirinden ayirsin”
diye buyurdu. Ve éyle oldu. Tanri gok kubbeyi yaratti. Kubbenin altindaki sulari iistiindeki
sulardan ayirdi. Kubbeye “Gok™® adini verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ikinci giin olustu.
Tanri, “Gogiin altindaki sular bir yere toplansin, kuru toprak goriinsiin” diye buyurdu ve
oyle oldu. Kuru alana “kara” toplanan sulara “deniz” adini verdi. Tanri bunun iyi oldugunu
gordii. Tanry, yeryiizii bitkiler, tohum veren otlar, tiiriine gére tohumu meyvesinde bulunan
meyve agaclart iiretsin” diye buyurdu ve oyle oldu. Yeryiizii bitkiler, tiiriine gore tohum
veren otlar, tohumu meyvesinde bulunan meyve agaclart yetistirdi. Tanri bunun iyi oldugunu

gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve iiciincii giin olustu. >°

Kutsal Kitap o6gretisine gore Tanr1 toplamda alti giin siiren yaratilisin ilk
giiniinde 151k ve karanlig1 birbirinden ayirip gece ve gilindiizii yaratmistir. Bundan sonra
ikinci giinde gogii meydana getirmistir. Ugiincii giinde ise kara ve denizi yaratmus,
yerylziinden bitkiler ¢ikarmistir. Bu, ilk ii¢ evrede sekillendirme safthasi tamamlanmistir.

Geri kalan ii¢ giinde ise doldurma islemi gergeklesmistir.%°

Bu pasajlardaki “giin” ifadesinden kastin ne oldugu hususunda Kutsal Kitap
yorumcular1 arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Bu kavram kimilerine gore yirmi dort saatten

olusan bir giinii ifade etmektedir. Kimilerine goére de uzunlugu belirsiz olan bir siireyi, bir

5 Hem Ibranice’de hem de Ingilizce terciimelerde “gdk (heaven)” kavrami hem Tanri’nin bulundugu goge
hem de gdgiin ilk katmanini olusturan gok kubbeye (firmament) delalet etmektedir. “Yaratilis” boliimiindeki
bu pasajda zikredilen gok (firmament) ise, Tanri’nin bulundugu gogii disarida birakmaktadir. Dolayisiyla bu
pasajda “heaven” yerine daha c¢ok “firmament” lafz1 kullanilmaktadir. Sonu¢ olarak, gozle goriilebilen,
atmosferi olugturan bu katmann ikinci giinde yaratildig ifade edilmektedir. Bkz. Francis D. Nichol, Seventh-
day Adventist Bible Commentary: The Holy Bible with Exegetical and Expository Comment, Washington:
Review and Herald Publishing Association, 1953, 1, 211.

% Yaratilis, 1:1-13.

8 A¢iklamal Kutsal Kitap, Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2010, s. 8.
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cagi igaret etmektedir. Kimisi de bunun yalnizca anlatimi basit hale getirmek i¢in boyle ifade

edildigini soylemistir.5!

Yaratilisin geriye kalan giinlerinde meydana gelen hadiseler ise su sekilde dile
getirilmistir: “Tanrt séyle buyurdu: “Gok kubbede giindiizii geceden ayiracak, yeryiiziinii
aydinlatacak isiklar olsun. Belirtileri, mevsimleri, giinleri, yillar: gostersin.” Ve 0yle oldu.
Tanrt biiyiigii giindiize, kiigiigii geceye egemen olacak iki biiyiik 15181 ve yildizlar: yaratt.
Yeryiiziinii aydinlatmak, giindiize ve geceye egemen olmak, 15181 karanliktan aywrmak icin
onlart gok kubbeye yerlestirdi. Tanrt bunun iyi oldugunu gérdii. Aksam oldu, sabah oldu ve
dordiincii giin olustu. Tanri, “Sular canli yaratiklarla dolup tassin, yeryiiziiniin iizerinde,
gokte kuglar ugussun” diye buyurdu. Tanrt biiyiik deniz canavarlarini, sularda kaynasan
canlilari ve ucan cesitli varliklar: yaratti. Bunun iyi oldugunu gordii. Tanri, “Verimli olun,
cogalin, denizleri doldurun, yeryiiziinde kuslar ¢ogalsin” diyerek onlari kutsadi. Aksam
oldu, sabah oldu ve begsinci giin olustu. Tanri, “Yeryiizii gesit ¢esit canli yaratik, evcil ve
vabanil hayvan, siiriingen tiiretsin” diye buyurdu. Ve éyle oldu. Tanri ¢esit ¢esit yabanil
hayvan, evcil hayvan, siiriingen yaratti. Bunun iyi oldugunu gordii. Tanri, “Kendi
suretimizde kendimize benzer insan yaratalim” dedi. “Denizdeki baliklara, gokteki kuslara,
evcil hayvanlara, siringenlere, yerylziiniin tiimiine egemen olsun.” Tanrt insanm kendi
suretinde yaratti, onu Tanri’min suretinde yaratti. Onlart kutsayarak, “Verimli olun,
cogalin” dedi. “Yeryiiziinii doldurun ve denetiminize alin; denizdeki baliklara, gékteki
kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara egemen olun. Iste yeryiiziinde tohum veren her
otu, tohumu meyvesinde bulunan her meyve agacini size veriyorum. Bunlar size yiyecek

olacak. Yabanil hayvanlara, goékteki kuslara, siiriingenlere-soluk alip veren biitiin

81 Aciklamali Kutsal Kitap, s. 7.
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hayvanlara- yiyecek olarak yesil otlari veriyorum.” Ve éyle oldu. Tanri yarattiklarina bakti

ve her seyin ¢ok iyi oldugunu gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve altinci giin olustu.”%?

Kutsal Kitap oOgretisine gore yaratilisin dordiincii glinii 1518a (glines, ay ve
yildizlar) islevleri yiiklenmistir. Besinci glinde canli varliklar yaratilmistir. Altinci giin ise
toprakta yasayan bazi hayvanlar ve en nihayetinde insan yaratilmistir. Bu 6gretide haftanin
son giinii olan yedinci giin, Tanr1 istirahat etmistir®®: “Gok ve yer biitiin 6geleriyle
tamamlandi. Yedinci giine gelindiginde Tanri yapmakta oldugu isi bitirdi. Yaptigi isten o
gtin dinlendi. Yedinci giinii kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi. Ciinkii Tanri, o giin
yaptigi, yarattgi biitiin isi bitirip dinlendi.”® Evrenin yaratilis evreleri bu sekilde

tamamlanmistir. Burada gogiin katmanlariyla ilgili herhangi bir bilgi verilmemistir.

Yedi sayist Eski Ahit i¢in biiyiik 6nem arz etmektedir. Siileyman’in tapinagina
c¢ikan yedi basamak, Firat’in yedi kola boliinmesi, 6diil ve cezalarin yedi kez tekrarlanmasi,
kurbanin kanmin yedi kez akitilmasi, yedi giinliik senlikler, bunun &rneklerindendir.®®

Ancak, Eski Ahit “yedi gok” ile ilgili herhangi bir atifta bulunmamaktadir.

Eski Ahit’te agikca belirtilmemis olmakla birlikte Misna, Talmud gibi Yahudi
kutsal metinlerinde, tefsirlerde, tasavvufi kabala yazilarinda gokler yedi katmanli olarak
ortaya konmustur. Eski Ahit’te farkli pasajlarda zikri gegen gokler yedi ayr1 gok olarak

belirtilmis, her biri islevlerine gore isimlendirilmistir.%

62 Yaratilis, 1:14-31.

63 Maurice Bucaille Tevrat’m bu pasajmin modern bilimle gelistigi noktalar1 ele almaktadir. Detayh bilgi igin
bkz. Maurice Bucaille, Miisbet Ilim Yoniinden Tevrat, Inciller ve Kur’an, . 50-57.

® Yaratilis, 2: 1-3.

8 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 145.

% Yahudilikte gokler sirasiyla Wilon, Rakia, Shehakim, Zebul, Ma’on, Makon, Araboth seklinde
isimlendirilmistir. Bkz. Annesley William Streane, Hagigah: A transtaltion of the Treatise Chagigah from the
Babylonian Talmud, Londra: Cambridge University Press, 1891, s. 63-64. Ornegin wilon, Kutsal Kitap’in
“Yaratilig” bolimiinde bahsi gegen “firmament” yani miisahede edilebilen yakin goktiir. Araboth ise, Tanri’nin
saltanitinin bulundugu en yiiksek gogii ifade eder. Genel manada Yahudiler arasinda g6giin yedi katmandan
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Eski Ahit’te gokler, Tanr1 tarafindan yaratilan en ihtisamli varliklardandir. Yer
yer, Tanri’nin gokleri ve yeri yiice kudretiyle yarattig1 vurgulanir.’” Bunlarin yaratilisi
Tanr1’nin kudretini ortaya koymaktadir. Boyle ylice varliklar1 yaratmaya kadir olan Tanri,
elbette ki onlardan daha algak varliklar1 yaratmaya kadir olacaktir: “Ey Egemen Rab! Blyk

giiciinle, kudretinle yeri gégii yarattin. Yapamayacagin hi¢hir sey yok.”%®

Pek ¢ok pasajda, goklerin ve gok cisimlerinin yaratilisi ve isleyisindeki diizene
vurgu yapilmistir: “Basinizi kaldirip goklere bakin, Kim yaratti biitiin bunlari? Yildizlar
swrayla goriiniir kiliyor, her birini adiyla ¢agiriyor. Biiyiik kudreti, tistiin giicti sayesinde
hepsi yerli yerinde duruyor.®® Bu essiz diizen, “Tanri’min elinin eseri” olarak taltif
edilmistir: “Seyrederken ellerinin eseri olan gékleri, oraya koydugun ayi ve yildizlari,
soruyorum kendi kendime “insan ne ki onu anasin, ya da insanoglu ne ki ona ilgi
gosteresin?”’® Kutsal Kitap yorumcusu MacDonald, bu pasajlardaki bilimsel icaz1 su
sozlerle vurgulamistir: “Hicbir bilim dali, Tanri’nin biiyiikliigiinii ve insanin 6nemsizligini
astronomi bilimi kadar etkili bir bi¢imde ortaya koyamaz. Uzakliklarin 151k yiliyla
hesaplanmas1 gerektigi gercegi, buradaki ana fikre giizel bir 6rnek olusturur. Isik saniyede
iki yiiz doksan alt1 kilometrelik bir hizla yol alir. Bir y1l ise otuz bir buguk milyon saniye
olduguna gore, 151k bir yil i¢cinde, kabaca dokuz trilyon kilometre yol alir! Yine de bazi
yildizlar yeryiiziinden milyarlarca 151k yil1 uzakliktadir. Boyle bir hesaplamay1 astronomik

olarak adlandirmamiz sasirtict olmamalidir.

meydana geldigine inanilsa da goklerin sayisimi tigyiizden fazlaya ¢ikaran miifessirler de mevcuttur. The
Soncino Talmud, ed. I. Epstein, trc. Jacob Hachter ve H. Freedman, Londra: The Soncino Press, 1935, XII, 757
(Sanhedrin), V111, 125 (Nedarim).

87 Yaratilis, 14:19; 2. Krallar, 19:15.

88 Yeremya, 32:17.

% Yesaya, 40:26. Ayrica bkz. Yaratilis, 14:19; 2. Krallar, 19:15; Yeremya, 32:17.

© Mezmurlar, 8:3-4.
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Gece gokyiiziine bakmak bize Tanr1 hakkinda fikir verebilir. Ay ve yildizlar
O’nun ellerinin eseridir! Sonsuz sayidaki yildizlari, evrendeki engin uzakliklar1 ve
gezegenleri yoriingelerinde tutan matematik bilgisini diisiindiigimuzde, irkmemek mimkin

degildir.”™

Yine gok ve gok cisimlerinin yaratilisi ile ilgili Mezmurlar’da “Gokler Rabbin
soziiyle, gok cisimleri agizdan ¢ikan solukla yaratildi”™® denilmistir. Bu sozler, Tanr1’nin
essiz giiclinli ortaya koymaktadir. Tanri’nin bunlar1 yaratmak i¢in harcadigi enerji, bunlar
harekete gecirmek i¢in sdyledigi s6z kadardir. Bunlar1 yaratmak i¢in s6z soylemekten bagka

bir sey yapmasina gerek yoktur.”®

Eski Ahit’te goklerle ilgili géze ¢arpan bir diger nokta, gdoklerin Tanri’nin
mekan1 olarak sunulmasidir. Tanr1 goktedir, kullartyla oradan konusur ve onlari oradan
nimetlendirir. Tanr1, kutsal konutunda oturmaktadir.”* Hatta “Yasanin Tekrar1” kitabindaki
bir pasaja gore Tanr1 “géklere ve bulutlara binmistir.”™ “Yesaya” kitabinda ise Tanr1 sdyle
buyurmaktadir: “Gékler tahtim, yeryiizii ayaklarimin taburesidir...”’® Bununla birlikte

Tanr’nin sdzleri ve sirlar da goklerde bulunmaktadir.””

Gokler Tanr’nin mekani, yeryiizii de insanin yagam alani olarak betimlenmesine
ragmen Eski Ahit’te insanin goklere yiikseltilmesi gibi mucizevi olaylar da anlatilmistir.

Bunun en acik sekilde ifade edildigi tek yer Ilyas peygamberin goklere alindig pasajdir (2.

L William MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlagma Serisi, 2005, 11, 35.

2 Mezmurlar, 33: 6.

8 William MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlasma Serisi, |1, 78.

" Kur’an’da gegen ars ve kiirsi kavramlarina benzer ifadelerdir. Bkz. Cikis, 20: 22; Yasanin Tekrari, 26: 15;
33: 26; 1. Krallar, 8: 30; 2. Tarihler, 7: 14; Mezmurlar, 57: 5.

5 Yasanin Tekrari, 33: 26.

® Yesaya, 66: 1.

" Eylp, 11: 8.
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Krallar, 2: 11).”® Bunun yan1 sira goklerden gelen ya da goklerin etkisinin ¢okga goriildiigii
peygamberlerin tecriibe ettigi goriimler’® de goklere yiiklenen uhrevi manalar1 gozler 6niine

sermektedir.8°

Eski Ahit’te gok, zaman zaman metal ya da buz gibi kat1 bir cisim olarak

sunulmustur. Ayrica gok, mahiyeti agik olmamakla birlikte direklerle ayakta durmaktadir:®*

“Dokme tung bir ayna kadar sert olan gék kubbeyi O 'nunla birlikte yayabilir

misin?’’82

“Goklerin direkleri sarsilir, saskina donerler O azarlayinca.”®®

Eski Ahit’te gokler ile ilgili “goklerin gokleri” seklinde farkli bir kullanim da
mevcuttur. “Goklerin gokleri” kullanimi ilk bakista katmanlar halinde bir gok tasavvurunu
akla getirmektedir. Gegtigi pasajlar incelendiginde bu ifadenin, goklerin de 6tesinde bulunan

sonsuz yiikseklikleri ifade ettigi goriilecektir:

“Tanri gergekten yeryiiziinde yasar mi? Sen goklere, goklerin goklerine bile

sigmazsin. Benim yaptigim bu tapinak ne ki’

8 R.J. Zwi Werblowsky ve Geoffrey Wigoder, “Heaven”, The Encyclopedia of the Jewish Religion, s. 179.

7 Gériim, birtakim manevi tecriibeleri ifade eder. Bu goriis, organ olan gozle gormekten ziyade ruh goziiyle
gormeye delalet eder. Beklenmeyen anda birden ortaya ¢ikan deneyimlerdir. Bunun en yiiksek dereceli olani
Tanr1’nin gesitli yollardan peygamberlerine vahyetmesidir “Vision”, The Encyclopedia of The Jewish Religion,
s. 397.

80 Hezeikel, 1:1; Daniel, 7:13.

81 The New Interpreter’s Bible, Nashville: Abingdon Press, 1994, |, 344.

8 Eylip, 37:18.

8 Eylp, 26:11.

8 1. Krallar: 8:27. Ayrica bkz. 2. Tarihler, 2:6.
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“Halk soyle dua etti: “Tek Rab Sensin. Gokleri, géklerin goklerini, biitiin gok
cisimlerini, yeryiiziinii ve icindeki her seyi, denizleri ve i¢indeki her seyi sen yarattin.

Hepsine sen can verdin. Biitiin gok cisimleri sana tapinir.”®®

Eski Ahit’te Tanri, gokler ile konugsmaktadir. Canli varliklar gibi kendilerine
hitap edilmistir: “Ey gokler, yukaridan dogruluk damlatin, ey bulutlar, dogruluk yagdirin.

Toprak yarilsin, kurtulus meyvesi versin...”% buyurmustur.

Tanri, Eski Ahit’te yeni bir gok ve yeni bir yer meydana getirecegini
bildirmektedir: “Ciinkii bakin, yeni bir yeryiizii, yeni bir gok yaratmak iizereyim;

gecmistekiler amilmayacak, akla bile gelmeyecek.”®” Bu pasaj modern yorumcular tarafindan

Mesih’in ikinci gelisiyle iliskilendirilmistir.® Yani Mesih’in déniisiiyle yer ve gok

degisecek yepyeni bir hale biiriinecektir.

13

Eski Ahit’te sunulan kiyamet sahnelerinde de “goklerin bir tomar gibi

diiriilmesi”®®, “goklerin duman gibi dagilmas1”®, “goklerde ve yerde kan, ates ve duman
siitunlarindan belirtiler gosterilmesi”®® gibi olaylar zikredilmektedir. Bu olaylardan sonra
“Mesih olan Isd dénecek, O’nun adin1 cagiran herkes O’nunla birlikte bin yillik doneme

girmek igin kurtarilacaktir.”%

Son olarak Eski Ahit’te gokler, yiiceliklerine binaen bir uzaklik, yiikseklik

ifadesi, gok cisimleri de zaman zaman bir ¢cokluk gdstergesi olarak zikredilmistir:

8 Nehemya, 9:6.

% Yesaya, 45:8.

8 Yesaya, 65:17.

8 Aciklamali Kutsal Kitap, s. 1041; William MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlasma Serisi, |1, 523.
8 Yesaya, 34: 4.

% Yesaya, 51: 6.

% Yoel, 2: 30.

92 William MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlasma Serisi, |1, 668.
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“Bugiin size ilettigim bu buyruk ne tutamayacagimiz kadar zor ne de
ulasamayacaginiz kadar uzaktir. O géklerde degil ki “Kim bizim icin gége ¢ikacak? Kim

yerine getirmemiz icin onu alip yayacak?” diyesiniz.”%

“Soyle dua ettim: “Ey Tanrim...Suclarimiz goklere ulast:.”%*

“Clinkii gokler ne kadar yiiksekse, kendisinden korkanlara karsi sevgisi de o

kadar buytktir.”®

“Kulum Davud 'un soyunu ve bana hizmet eden Levilileri sayilamaz gok cisimleri

kadar él¢iilemez deniz kumu kadar cogaltacagim.”®

Zikri gegen pasajlarda goriildiigii iizere gokler hem Tanri’nin mekani olarak
uhrevi anlamlar igermektedir, hem de fiziksel belli yapilara delalet etmektedir. Gok, genel
olarak tekil zikredildigi pasajlarda fiziksel bir varlifi animsatmaktadir. Cogul geldigi
pasajlarda ise miisahede edilebilir cisimlerden bahsetmek zordur. Bununla birlikte, Eski
Ahit’te goklerin sayist tam olarak verilmemis olsa da Yahudi geleneginde gokler yedi

tanedir. Eski Ahit’te goklerle ilgili gelen pasajlar bu yedi gogiin her biriyle eslestirilmistir.
1.1.2. Yeni Ahit’te Gok

Kutsal Kitap’m ikinci boliimiinii olusturan Yeni Ahit yani Incil, halkin
konustugu Yunanca dilinde yazilmistir. Icinde az da olsa Aramice ciimleler bulunmaktadir.
Yeni Ahit, Matta, Markos, Luka ve Yuhanna’ya atfedilen dort incil, Resullerin Isleri, Pavlus

ve diger havarilere ait yirmi bir mektup ve aziz Yuhanna’nin Vahiy kitaplarindan meydana

9 Yasanin Tekrari, 30: 11-12.

% Ezra, 9: 6.

% Mezmurlar, 103:11.

% Yeremya, 33: 22. Daha fazla 6rnek icin bkz. Yaratilig, 11: 4; Mezmurlar, 103: 11; 108: 4; Yesaya, 14: 12;
55:9; Yeremya, 31: 37.
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gelmektedir. Matta, Markos ve Luka’ya atfedilen Sinoptik Inciller birbirine cok benzerken,
Yuhanna’nin Incil’i digerlerinden farkli 6zellikler gdstermektedir. Bu ii¢ Incil’deki tarihi
veriler ya da dgretiler genel anlamda Yuhanna Incil’i ile gelismektedir. inciller giiniimiizde

havarilere atfedilmekle birlikte “kimin yazdig: belli olmayan kitaplar” konumundadir.®’

Cagdas Hiristiyan inancina gore Incil, Hz. Isa tarafindan yazilmis ya da ona
indirilmis kutsal bir metin degildir. Isd Mesih bizatihi Tanr1’nin sdzii konumundadir. Onun
yasami ve Ogretileri kendisinin Ogrencileri tarafindan kaydedilerek gelecek nesillere

aktartilmustir. Kitaplar, Kutsal Ruh’un ilhamiyla meydana getirilmistir.%®

Yeni Ahit’i olusturan Inciller ilk dénemlerde sozlii olarak aktarilmaktayken
sonraki zamanlarda yazili hale getirilmeye baslanmistir. En yakim1i M.S. 100-115 tarihli
olmak iizere Yuhanna’nin 18. boliimiiniin baz1 ayetleri haricinde Yeni Ahit’ten orijinal el

yazmas1 olarak tek bir kitap bile ulasmamustir.%

[k Hiristiyanlar tarafindan kayda gegirilen Yeni Ahit metinleri iizerinde bazi
degisiklikler yapilmistir. Bu degisiklikler genel olarak ilham kisvesi altinda
ger(;eklestirilmistir.100 Bununla birlikte cagdas donemde de metinler hem lafzi olarak hem
de yorum vasitasiyla degistirilmeye devam edilmistir.2% Buna ragmen eldeki metinlerden

yola ¢ikilarak genel bir tasavvur ortaya koymak faydali olacaktir.

“Gok” Grek dilinde “ouranos” seklinde telaffuz edilir. Genellikle ¢gogul olarak

kullamhir.!®?  Sinoptik Inciller’de “gék” kavrami genel olarak ayni baglamlarda

% Felicien Challaye, Dinler Tarihi, s. 175-177.

%8 Aciklamali Kutsal Kitap, s. 1367.

9 M. M. el-A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’'an Tarihi, s. 346-347.

100 M. M. el-A’zami, Vahyedilisinden Derlenigine Kur’an Tarihi, s. 349.

101 Yeni Ahit’in tahrifi hakkinda detayl bilgi igin bkz. M. M. el-A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an
Tarihi, s. 343-364.

192 Debora Basmaci, Kutsal Kitap Sozligii, Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2016, s. 238.
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zikredilmistir. Bununla birlikte her Incil’in kendine 6zgii kullanimlar1 da mevcuttur.
Omegin  “Goklerin  Egemenligi”'® ifadesi Incil’in yalnizca Matta versiyonunda
bulunmaktadir. Otuz iki pasajda yer alan bu ifade, aslinda “Tanri’nin Egemenligi” ifadesinin
bir kargiligidir. Yahudi inancinda Tanri’nin adi bos yere kullanilmadigindan dolayr Tanr1
yerine “gdk” kelimesi getirildigi sdylenmistir.’®* Bu hassasiyetin Matta Incili'nde olmasinin
nedeni onun muhataplarmin Yahudiler olmasidir.!® Diger kitaplarda bu ifade yerine
“Tanri’min Egemenligi” ifadesi kullanilmistir. Matta’da ve diger Sinoptik Incillerde
Tanr’nin ulvi varliklar olan goklerle iliskilendirildigi agiktir. Baba Tanrt ve O’nun
egemenligi goktedir,% Tanr’nin 6diilii de goktedir.!%” Kullar goklerdeki bu ddile ve gok

hazinelerine ulasmak igin hareketlerine ¢eki diizen vermelidir. 1% Yeryiiziinde olanlar

gecicidir, algaktir; goklerde olanlar ise kalicidir, yiicedir. 1°

Bununla birlikte Yeni Ahit’te yerin ve gogiin varliginin ebedi olmadigidan s6z
edilir: “Yer ve gok ortadan kalkacak ama benim sozlerim asla ortadan kalkmayacaktir.””*'°
William MacDonald’in yorumuna gore burada yok olacagi belirtilen gok, tizerimizde

bulunan mavi gok ve onun istiindeki bulutlarin ve yildizlarin bulundugu ikinci goktdr.

Tanr’nin bulundugu gék bunlardan ayr tutulur. !

{sa’nin tecriibe ettigi mucizevi birtakim olaylarda da goklerin bahsi gegmektedir:

“Isd vaftiz olur olmaz sudan ¢ikti, o anda gékler acildi ve Isd, Tanri’'nin ruhunun giivercin

103 Matta, 3: 1-2; 5: 19; 7: 21; 16: 19; 18: 2-3; 19: 23; 23: 13-14.

194 Actklamalr Kutsal Kitap, s. 1383.

105 Bekir Zakir Coban, “Bir Yahudi Olarak Hz. Isa”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXV,
2007, s. 56-57.

106 Matta, 3: 16-17; 6: 9-10; 7: 11.

107 Matta, 5: 12; 6: 19-21; 19: 21.

108 Matta, 5: 19; Markos, 10: 21; Luka, 12: 33.

109 Matta, 6: 19-21.

110 Matta, 24: 35; Markos, 13: 31; Luka, 21: 33.

11 william MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Yeni Antlasma Serisi, Istanbul: Yeni Yasam Istanbul, 2000, I,
156.
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gibi inip iizerine kondugunu gordii. Goklerden gelen bir ses ““Sevgili oglum budur, O 'ndan
hosnudum” dedi.”**? Yine Incillerde Isa’nin gége almisi ile ilgili pasajlar mevcuttur: “Rab

Isd, onlara bu sozleri séyledikten sonra gége alindi ve Tanri’'nin saginda oturdu.”**3

Gok, Tanri’min mekani olmakla birlikte Tanri’nin hizmetinde bulunan, O’na
ibadet eden melekleri de burada bulunmaktadir.!'* Gokteki varliklar, yeryiiziindekiler gibi
Tanr1’ya teslim olup ona ibadet etmektedir: “Oyle ki Isd 'min adi amildiginda gékteki, yerdeki
ve yer altindakilerin hepsi diz ¢oksiin ve her dil Baba Tanri 'min yiiceltilmesi icin Isd Mesih in
Rab oldugunu acik¢a séylesin.”***Bununla birlikte, Luka Incili'nde seytanin gokten
diismesine dair de bir pasaj bulunmaktadir: “Isd@ onlara soyle dedi: “Seytan’in gokten
yildirim gibi diistiigiinii gordiim”*'® Bu pasaj, cine tutulanlarm {sa’nm adiyla 6zgiir kalmasi

ve seytanin yenilmesini betimlemektedir.'!’

Gokler, bu diinyanin zidd1 olan uhrevi hayati ifade etmek iizere de kullanilmistir.
Kendilerini bu diinyaya ait hissetmeyen Hristiyanlarin'!® su sozleri buna 6rnek olarak
verilebilir: “Oysa bizim vatammiz goklerdedir. Oradan Kurtarici’yi Rab Isa Mesih'i

bekliyoruz.”11°

Goriildiigii iizere Sinoptik Inciller’de “yedi gok” seklinde bir kullanim
bulunmamaktadir. Yeni Ahit’in diger kitaplarinda da yedi goge dair bir ifade

bulunmamaktadir. Yalnizca Yeni Ahit’in son kitabinda “yedi gok giirlemesi” seklinde bir

112 Matta, 3: 16-17; Markos, 1: 10; Luka, 3: 21.

113 Markos, 16: 19. Bu pasaj baz1 Grekge el yazmalarmda bulunmamaktadir. Bkz. A¢iklamali Kutsal Kitap, s.
1473.

114 Matta, 18: 10; Luka, 2: 13, 15; 22: 43.

115 Filipliler, 2:10.

116 ] uka, 10: 18.

W Actklamalr Kutsal Kitap, s. 1499,

118 Kutsal Kitap, 1758.

119 Filipliler, 3:20.
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ifade mevcuttur.!?® Burada yedi, giirlemenin sifat1 konumundadir. Goklerin yedi olduguna
delalet etmez. Bununla birlikte gok yine pek cok pasajda ¢ogul olarak zikredilmistir. Bu
kitaplarda da Baba Tanr1 goktedir. Isa’nin gdge yiikselis hikayesi 6n plandadir. Goge ¢ikan
Isa, Mesih vasfiyla gokten geri gelecektir. Hatta Adem’in mayasmin toprak olmasi gibi
[sa’nin mayas1 goktiir. Oliimden sonra hak edenlerin gidecekleri “goksel evler”

bulunmaktadir.

Diger kitaplarda “yedi gok™ ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmamakla birlikte,
2. Korintliler kitabinda iiciincii bir gékten bahsedilmistir: “On dort yil once alinp tigiincii
goge  gotirilmiis  bir  Mesih  izleyicisi  (muhtemelen  Pavlus  kendinden
bahsediyor*?!)taniyorum. Bu, bedensel olarak mi yoksa beden disinda mi oldu bilmiyorum,

Tanr1 bilir.”*?? Bu pasajda Pavlus ticiincii bir gokten bahsetmektedir.

Bu pasajda gegen “liglincii gok” Kutsal Kitap yorumculara gore “Paradise
(cennet)” olarak adlandirilan, Tanr1 ve semavi varliklarin iskan ettigi goktiir. Cogul olarak
pek cok kez zikredilmis olsa da Kutsal Kitap’in hi¢ bir yerinde bu goklerin tam sayisi
verilmemistir. Ancak, 2. Korintliler kitabinda Pavlus’a atfedilen bu ifade, li¢iincii bir gogiin
varligina isaret etmektedir. Bundan hareketle yorumcular goklerin {i¢ tane olduguna kanaat
getirmislerdir. Bu yoruma gére; birinci gok, atmosferdir. ikinci gok, icinde yildizlarin
bulundugu alandir. Ugiincii gok ise icinde Tanr1’nin ve semavi varliklarin bulundugu en ulvi

goktur. 12

Wayne Grudem, g6gii, “Tanr1’nin kendi varligini en etkin sekilde gosterdigi yer”

olarak tanimlamaktadir. “Tanri’nin yiiceligi gokte goriiniir, melekler, goksel varliklar ve

120 v/ahiy, 10: 2, 4.

121 Aciklamalr Kutsal Kitap, s. 1724.

1222, Korintliler, 12: 2.

123 Francis D. Nichol, Seventh-Day Adventist Bible Commentary, V1, 920.
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kurtulusa erigsmis kutsallar orada O’na tapimur.” Goge alinma, gokten indirilme, yeni bir
g0giin meydana getirilmesi gibi baglamlarda gégiin somut bir varliginin olduguna isaret
etmistir. Gogiin varlig1 yalnizea Kutsal Kitap’a dayanilarak bilinebilir. Ornegin Isa’nin goge
yiikselmesi ger¢ek anlamda yasanmis bir olaydir. Su anda Isa’nin nerede oldugunu
gorememe sebebimiz onun zaman ve mekan olarak bulundugumuz evrenden farkli bir
konuma gitmis olmasindan degil, bizim etrafimizda bulunan ruhsal diinyayr géremiyor
olusumuzdandir. Bununla birlikte gégiin tam olarak neresi oldugunu sdylemek zordur.
Kutsal metinler gogiin yeryliziiniin iistiinde oldugunu soylese de diinya yuvarlak oldugu i¢in
tam konumunu belirlemek imkansizdir. Kutsal Kitap’a inanmayanlar goklerle ilgili bu
meseleyi alay konusu etmistir. “Ornegin uzaydan gelen ilk Rus kozmonot, Tanr1’y1 ya da
g0gii gormedigini duyurmustu. Ancak bu, gégiin var olmadigini degil, sadece kisilerin ruhsal

diinyaya kars1 kér olduklarini ortaya koyar.”1

1.2. Kur’an-1 Kerim’de Gok

Tiirkcedeki “gok” kelimesinin karsilig1 olan Arapca “sema” lafz1 Kur’an’da yiiz
yirmi kez, “semavat” seklinde cogul kalibiyla yiiz doksan kez zikredilmistir.!?Farkl
baglamlarda farkli anlamlara delalet eden sema lafzi, yukarida da belirtildigi tizere Kur’an’1
Kerim’in pek ¢ok ayetinde zikredilmistir. S6z konusu ayetler ele alinmadan 6nce bu

kavramin Arapga liigatlerdeki manalarina deginmek yerinde olacaktir.

Lo /Sema fiili yiikselmek manasindadir. Kelimenin ash “siimuv”dur. “Bakisini

kaldirmak, bakmak” s <2 44l Law seklinde bir kullanimi1 mevcuttur. Kisi bir seyi uzaktan

124 Wayne Grudem, Hiristiyan Ilahiyati-Hiristiyan Inancinin Temel Ogretileri, trc. Levent Kinran, Istanbul:
Yeni Yasam Yayinlari, 2005, s. 497-499.

125 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu cemii’l-Miifehres li Elfdzi’l Kur’ani’l-Kerim, Kahire: Darii’1-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1945, s. 362-366.
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gordiigiinde s o L (sema Ii sey’un) seklinde ifade edebilir. Halil b. Ahmed, her bir
seyin tavaninin sema olarak isimlendirildigini belirtmistir. Bununla birlikte evin tavanina da

semi denir. Yine saganak yagmur da semi olarak adlandirilir. Ornegin slew a@—?—.’\-mi
denildiginde anlam “saganak yagmura yakalandilar” seklindedir. Bu lafzin ¢ogulu Lpan]

(esmiye) olarak gelir. gl &) slanid) (es-semavatii’s-seb’) ifadesi goklerin katmanlarii ifade

eder. Yine sema ve semavat cogul kaliplarindandir. 12 Sema lafz1 miiennes ya da miizekker

kaliplarda gelebilir.!?’

Bulutlar yiiksekte olmalari sebebiyle sema olarak adlandirilmistir. Arzi

gdlgeleyen sema kastedildiginde lafiz miiennestir. Zira o 3¢\ lafzinin ¢oguludur. Bu lafzin

asli 8 slew’dir. Eger sema miizekker gelirse orada kastedilen tavandir. Atin sirt1 da yiiksekligi

nedeniyle sema olarak adlandirilir. Ayakkabida ayagin konuldugu en iist kisma da sema

denir.128 Semaya nisbet edilen her tiirlii sey semavi olarak nitelenir. 12°

Daha o6nce de deginildigi gibi sema, Kur’an-1 Kerim’de cogunlukla ¢ogul
kalibinda gelmistir. Yine ¢cogu ayette yer ile gok birlikte yer almistir. Gok daima yere gore
daha ulvi bir makamda zikredilmistir. Bununla birlikte yerin yaninda “es-semavatii’l-ulya”
(yiice gokler) olarak bir kez daha yiiceltilmistir.®*® Gok, ¢cogul zikredilirken yer daima tekil

kalipta gelmistir. Gogiin birden fazla oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur.

126 Eb(i Abdurrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidf el-Basri, Kitdbii’I-Ayn, thk. MehdT el-
Mahziimi ve Tbrahim es-Samerra’i, Riyad: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, VI, 319.

127 Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi, Es-Sthdh-Tacii’I-Liiga ve Sthahii’I-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafur Attar, Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Melayin, 1987, VI, 2381-82.

128 Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ebu’l-Fadl Cemaliiddin ibn Manzir el-Ensari er-Ruveyfii el-ifiiki,
Lisanii’l-Arab, Beyrut: Daru Sadir, 1414, X1V, 397-401.

129 Halil b. Ahmed, el-Ayn, VI, 319.

130 Taha 20/4.
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Kur’an’da sema lafzi, gectigi baglamlara gore ii¢ ana baglik altinda incelenebilir.
Bunlar, kelam ilmiyle irtibath ayetler, kozmoloji ile irtibatli ayetler ve mecaz ifade eden
ayetler olarak siralanabilir. Kelami ve kozmolojiyi ilgilendiren ayetler genel anlamda
birbirlerinin kapsami dahilinde olsalar da kelamu ilgilendiren ayetler baglaminda daha ¢ok
Allah ile gok arasindaki metafizik iligki ele alinirken kozmolojik ayetler baglaminda evrenin
yaratilisi, goklerin vasiflar1 ve evrenin sonu ile ilgili fiziksel durumlara yer verilmistir.
Mecaz ifade eden ayetlerde ise sema kavrami 6zii itibariyle degil, benzetme yonleriyle 6ne

cikartlmistir.

Allah ve gokler arasindaki metafizik iliski baglaminda Kur’an-1 Kerim, gokler
ile yerin miilkiiniin Allah’a ait oldugunu ¢okca vurgulamaktadir. Allah, bunu tekrarlayarak
kudretinin ve hakimiyetinin biiyiikliigiine dikkat ¢ekmektedir. Bununla birlikte kimi
ayetlerde gokler ve yerden baska bu ikisi arasindakilerin miilkiiniin de Allah’a ait oldugu
ifade edilmektedir. Bu tir ayetlerde gorildigii lizere, gokler, Allah ile miilk olmak

bakimindan iligki igerisindedir. Bu iligki ayetlerde soyle ifade edilmistir:

“(Yine) Bilmez misin, goklerin ve yerin miilkiyet ve hiikiimranligt yalnizca

Allah'indir? Sizin icin Allah'tan baska ne bir dost ne de bir yardimct vardir.”*t

“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'indir. Sizden once kendilerine kitap
verilenlere ve size: "Allah'tan korkun" diye emrettik. Eger inkdr ederseniz, biliniz ki goklerde
ve yerde ne varsa hepsi Allah'indwr. Allah, hudutsuz zengindir, ziyadesiyle ovgiiye

layiktir.”13?

131 g]-Bakara 2/107.
132 en-Nisa 4/131.
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“Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan her seyin mulki kendisine ait olan

Allah ne yiicedir! Kiyamet saatin bilmek de O'na mahsustur. Siz O'na déndiiriileceksiniz.”*%

“Goklerde, yerde ve ikisi arasinda bulunan seyler ile topragin altinda olanlar

hep O'nundur.”*®*

Kur’an-1 Kerim’de “goklerin ve yerin melekGtu” seklinde bir kullanim da
mevcuttur.!3® Melekit, “yiice olmak, gii¢ yetirmek, sahip olmak, hilkmetmek” anlamlarina
gelen miilk kokiinden tiiretilmistir. Bu, genel manada Allah’in hakimiyeti i¢in kullanilan bir
ifadedir. Kimi miifessirler, goklerin melekitundan maksadin giines, ay ve yildizlar gibi
Allah’in varligma delil olan varliklar isaret ettigini, kimileri ise bunu gokleri yaratan ve

idare eden gii¢ ve saltanata delalet ettigini ifade etmisgtir.13

Yine Kur’an-1 Kerim’de “géklerin ve yerin anahtarlari”ni®®’, “géklerin ve yerin

138 “giklerin ve yerin hazineleri”nin'®® Allah’a ait oldugu ifade edilmistir.

ordular1”nin
Bununla birlikte, Kur’an’da pek ¢ok ayet, goklerin ve yerin gaybinin ya da bilgisinin Allah’a

ait oldugunu vurgulamaktadir. Nasil ki gokler Allah’in miilkii ise bu miilkiin bilgisi de yalniz

O’na aittir:

133 gz-Zuhraf 43/85.

134 Taha 20/6. Konu ile ilgili diger ayetler icin bkz. el-Bakara 2/116, 255, 284; Ali imran 3/83, 109, 129, 180,
189; en-Nisa 4/126, 132, 170, 171, el-Maide 5/17, 18, 40, 120; el-En’am 6/12; el-A’raf 7/158; et-Tevbe 9/116;
Yunus 10/55, 66, 68; Ibrahim 14/2; en-Nahl 16/52; Taha 20/6; el-Enbiya 21/19; el-Hac 22/64; en-Ndr 24/42,
64; el-Furkan 25/2; er-R0m 30/26; Lokman 31/26; es-Sebe 34/1; es-Sa’d 38/10; ez-Ziimer 39/44; es-Stird 42/4,
49, 53; ez-Zuhr(f 43/85; ed-Duhan 44/7; el-Casiye 45/27; el-Fetih 48/14; en-Necm 53/31; el-Hadid 57/2, 5,
10; el-Bur(c 85/9.

135 o|-En’am 6/75; el-A’raf 7/185.

186 Fuat Aydin, “Melek0t”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinevi, 2004, XXIX, 45-47.

187 es-Stira 42/12.

138 e|-Fetih 48/4, 7.

139 e|-Miinafik(n 63/7.
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“(Bunun iizerine:) Ey Adem! Esyamn isimlerini meleklere anlat dedi. Adem,
onlarin isimlerini onlara anlatinca: Ben size muhakkak semadvat ve arzda gériilmeyenleri
(oralardaki sirlart) bilirim. Bundan da ote, gizli ve acik yapmakta olduklarinizi da bilirim,

dememis miydim? dedi.” 1*°

“De ki: “Icinizdekileri gizleseniz de, aciga vursaniz da Allah onu bilir. Goklerde

ve yerde olanlari da bilir. Allah, her seye kadirdir."'**

“Goklerin ve yerin gaybi (sirry) yalniz Allah'a aittir. Her is O'na dondurdlir.

Oyle ise O'na kulluk et ve O'na dayan! Rabbin yaptiklarinizdan gafil degildir.””**?

Buna ek olarak Kur’an, goklerin ve yerin siirlarindan bahsetmektedir. Bu
siirlarin sultan yani iistiin bir gli¢ olmadan asilmasinin imkansiz oldugunu ifade etmektedir.
Bu imkansizlik Rahman saresi 33. ayette su sekilde dile getirilmistir: “Ey cin ve ins
topluluklari, eger goklerin ve yerin ¢ercevesinden ¢ikip gitmeye giictiniiz yetiyorsa gegin.
Ancak biiyiik bir giic (sultan) ile ¢itkip gidebilirsiniz/sultdn olmadan ¢ikip gidemezsiniz.”
Burada, goklerin tesine gegmenin yalnizca Allah’in ilminde ve kudretinde bulundugu, O
dilemedik¢e bunun gerceklesmesinin imkansiz oldugu vurgulanmistir. Goklerin 6tesi burada
fizik ya da metafizik iki farkli boyutta yorumlanmistir. Kimi miifessirlere gore goklerin
Otesine gegmek, uzay seyahatlerine delalet ederken, kimilerine gore bu, Allah’in diinya Gtesi

sirlarina erismeyi ifade etmektedir.

140 g|-Bakara 2/33.

141 A1j Tmran 3/29.

142 Had 11/123. Konu ile ilgili diger ayetler igin bkz. Ali imran 3/5; el-Maide 5/97; Yunus 10/18, 61; ibrahim
14/38; en-Nahl 16/77; el-isra 17/55; el-Kehf 18/26; el-Enbiya 21/4; el-Hac 22/70; el-Furkan 25/ 6; en-Neml,
27125, 65, 75; el-Ankebt 29/52; es-Sebe 34/ 2, 3; el-Fatir 35/38; ez-Ziuimer 39/46, 63; el-Hucurat 49/16, 18;
el-Hadid 57/4; el-Miicadele 58/7; et-Tegabiin 64/4.
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Yine Allah, Kur’an-1 Kerim’de “gdkte olan” olarak tavsif edilmistir.}** Gokte
olanin kudretinin biiyiikligiine vurgu yapilmistir. Bununla birlikte, pek ¢ok ayette Allah’in,
egemenliginin ve kudretinin goklerde ve yerde, dolayisiyla her yerde oldugu dile
getirilmistir. Allah’in goklerdeki egemenligi herhangi bir gii¢ ortakligindan yahut rekabetten
miinezzehtir. Zira o yerde ve gokte en biiyiikk egemenligin tek sahibidir. Bu durum su

ayetlerde agikca ifade edilmistir:

“Gokte olamin sizi yere batirivermeyeceginden emin misiniz? O zaman yer
sarsildik¢a  sarsilir.  Yahut gokte olamin iizerinize tas yagdiran (bir firtina)
gondermeyeceginden emin misiniz? Iste (bu) tehdidimin ne demek oldugunu yakinda

bileceksiniz.”4*

“O, goklerde ve yerde tek Allah’tir. Gizlinizi, agiginizi bilir. (Hayir ve serden)

ne kazanacaginizi da bilir.”**

“Siz ne yeryiiziinde ne de gokte (Allah’1) aciz birakirsiniz. Allah’tan baska bir

dost ve yardimci da bulamazsiniz”*4®

“(Miisriklere) de ki: Allah'tan baska tanri saydiginiz seyleri ¢agirin! Onlarin ne
goklerde ne de yerde zerre agirliginca bir seye sahiptirler. Onlarin buralarda highbir

ortakligi yoktur, Allah i onlardan bir yardimcisi da yoktur.”**'

Allah, pek cok ayette “goklerin ve yerin Rabbi” olarak isimlendirilmistir. Bu

ayetlerde Allah, kendinden baska higbir varligin sahip ¢ikamayacagi kadar biiyiik varliklara

143 Allah’in hizmetgileri konumunda olan meleklerin gokte ikamet ettikleri bildirilmistir. Bkz. en-Necm 53/26.
144 el-Mullk 67/16-17.

145 el-En’am 6/3.

146 el-Ankeb(t 29/22.

147 es-Sebe 34/22. Konu ile ilgili diger ayetler i¢in bkz. el-Fatir 35/40, 44; ez-Zuhr(f 43/84; el-Ahkaf 46/4.
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ve hitap edilen toplum tarafindan 6nemli goriilen isimlere muzaf olarak Rab ismini
getirmistir.!*®Burada da Rab kelimesinin yaratilmislar igerisinde en yiice varliklar olarak

bilinen gokler ve yere izafe edildigi goriilmektedir.

“(Musa Firavun’a:) “Pek ald biliyorsun ki, dedi, bunlari birer ibret olmak
Uzere, ancak goklerin ve yerin Rabbi indirdi. Ey Firavun! Ben de senin hakikaten

mahvoldugunu zannediyorum.”'*°

Allah, NOr sdresi 35. ayette “goklerin ve yerin nuru” olarak nitelendirilmistir.
Kendisine farkli manalar atfedilen bu ayet, genel anlamda miitesabih kabul edilmistir. Zira
ayette, Allah’in bu nurun kendisi olarak mi yoksa yaraticist olarak mi sunuldugu agik
degildir. Yine de Allah ile gokler arasindaki metafizik iligkinin bir parcasi olarak ayeti

burada zikretmek yerinde olacaktir:

“Allah, goklerin ve yerin ndrudur. O'nun nGrunun temsili, i¢inde lamba bulunan
bir kandil gibidir. O lamba kristal bir fanus icindedir; o fanus da sanki inciye benzer bir
vildiz gibidir ki, doguya da, batiya da nisbet edilemeyen miibarek bir agagtan yani zeytinden
(¢tkan yagdan) tutusturulur. Onun yagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi 151k verir.
(Bu) nur iistiine nurdur. Allah diledigi kimseyi nuruna eristirir. Allah insanlara (iste boyle)

temsiller getirir. Allah her seyi bilir.”*>°

Kur’an’in anlatisina gore kimi topluluklar Allah’in ya da peygamberlerinin
gokten birtakim mucizeler indirmesini beklemistir. Hz Muhammed’e iman etmemek igin

ayak diretenler de ayn1 sekilde isi yokusa siirmek adina Hz. Muhammed’den gokten bir

148 Aydin Temizer, “Kur’an’da Rab Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz”’, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakltesi Dergisi, Cilt 1, Say1 44, 2013, s. 47.

149 g]-fsra 17/102. Konu ile ilgili diger ayetler igin bkz. er-Ra’d 13/16; el-Kehf 18/14; Meryem 19/65; el-Enbiya
21/56; es-Suard 26/24; es-Saffat 37/5; es-Sad 38/66; ez-Zuhrif 43/82; el-Césiye 45/36; en-Nebe’ 78/37.

150 en-Nar 24/35.
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seyler indirmesini istemistir. Islim cografyasinda bulunan bu kimselerin Allah’in gékte
olduguna ya da olmasi gerektigine dair inamslar1 bu ayetlerde hissedilmektedir.t®® Hz.
Isanin havarileri ona “Rabbin bize gokten sofra indirsin”*® diye istekte bulunurken, Ehl-i
kitap Hz. Muhammed’e “g6kten bir kitap indir’'>® demistir. Inanmayanlara atfedilen

154 ve “gokyiiziinii istiimiize parca parga diigiir”*> gibi

“gokyiiziinden tistiimiize tas yagdir
ciimleler de bunun Orneklerindendir. Yine Allah, “onlarin iizerlerine gékten bir ayet
indiririz’®, “gékten iizerlerine parcalar diisiiriiriz”*>" ve “gokten ordu indirmedik”**® gibi
ifadelerle yukaridan asagiya dogru bir indirme-verme eyleminden s6z etmektedir. Bu

ayetlerin baglamina gore, gokler fiziksel olarak yiiksek bir mevkide bulunmakla birlikte

metafizik olarak da ulvi yonlere delalet etmektedir.

Allah’1n evren ile iligkisinin en temel yapi taslarindan biri de yaratma eylemidir.
Kur’an-1 Kerim’de yaratilis ¢ok¢a vurgulanan bir konudur. Bu, Kur’an’da baslh basina bir
konu olmaktan ¢ok, Kur’an’in en temel konusu olan tevhid ile ilgili bir alt basliktir. Yaratilis
vurgusu, tevhidin delillendirilmesi maksadi tasimaktadir. Yaratihs ile ilgili ayetlerin
coklugu, ilk muhataplarin sirk ve inkar yolunda olmasi ile ilgilidir.**® Bu gergevede gokler
ve yerin yaratilisi da gok¢a bahsi gegen konular arasindadir. Yaklasik elli yette goklerin ve

yerin yaratilisi s6z konusu edilmistir.’®® Bu yaratma fiilini ifade etmek igin gesitli lafizlar

151 Kur’an, Firavun’un “goklerin yollarr” ifadesini kullandigini belirtmistir. Buna gore Firavun buradan

Miisa’mn ilahina gikacak (!) ve onun dogru sdylemedigini ispat edecektir. ilahin gdkte bulunduguna dair inang
burada da goze carpmaktadir. Bkz. el-Mii’min 40/37.

152 g]-Maide 5/112, 114.

153 en-Nisa 4/153.

154 en-Enfal 8/32.

155 ]-fsra 17/92; es-Suara 26/187.

156 es-Suara 26/4.

157 es-Sebe 34/9.

158 'Yasin 36/28.

159 Mustafa Oztiirk, Kur’'an ve Yaratilis, Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2015, s. 17.

160 Mustafa Cagrici, “Yaratma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013, XLIII, 325.
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getirilmistir. Yer yer (I3 (haleka), sk (fatara), & (bend), & (bede’a), =8 (kada) ve

s~ (sevva) gibi fiiller kullanilmigtir.1%

Allah, “gdkleri ve yeri yaratan” olarak yiiceltilmistir.'%? Goklerin, yerin ve ikisi
arasindakilerin hak olarak yaratilisinin Allah’a ait oldugu vurgulanmstir.X%® Bu tiir ayetler
genelde Allah ve kainat arasindaki siki ve siirekli iligkiye isaret etmektedir. Kainatta olup
biten her seyin arkasinda mutlak irade ve kudret sahibi Allah’mn oldugu irdelenmektedir.%*
Goklerin ve yerin yaratilisini gergeklestiren Allah’in, bdyle bir kudret ile bunlar gibi daha
nicelerini yaratabilecegi ifade edilmistir.®® Goklerin ve yerin yaratilisnin, insanin
yaratilisindan daha {istiin bir i oldugu, dolayisiyla buna gii¢ yetiren Allah’in ondan daha
basit islere de kadir olacagina dikkat ¢ekilmistir. Yine bunlari hi¢bir seyin yardimina muhtag
olmadan, yoktan yaratmaya kadir olan Allah’in, Oliileri diriltmeye de kadir olacagi

vurgulanmigtir:6®

“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve aydinligi var eden Allah'a
mahsustur. (Bunca ayet ve delillerden) sonra kifir olanlar (hala putlari) Rab leri ile denk

tutuyorlar.”*6’

“Diistinmediler mi ki, gokleri ve yeri yaratmis olan Allah, kendilerinin benzerini

de yaratmaya kadirdir...””6®

161 Detayl bilgi igin bkz. 2. Béliim “Yedi Gogiin Yaratiligt”.

162 o]-En’am 6/79; Yusuf 12/101; Tbrahim 14/10; Taha 20/4; el-Fatir 35/1; es-Stira 42/11.

163 g|-Hicr 15/85. Konu ile ilgili diger ayetler i¢in bkz. Ali imran 3/190-191; el-En’am 6/73; ibrahim 14/19;
en-Nahl 16/13; el-Ankeb(t 29/44; ez-Zumer 39/5; el-Casiye 45/22; et-Tegabiin 64/3.

164 Mustafa Oztiirk, Kur’'an ve Yaratilis, s. 17.

165 Yasin 36/81.

186 g]-Kehf 18/51; el-Ahkaf 46/33.

167 e]-En’am 6/1.

168 e]-fsra 17/99.
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“Elbette goklerin ve yerin yaratilmasi, insanlarin yaratilmasindan daha

biiyiiktiir bir seydir. Fakat insanlarin ¢cogu bilmezler.”'®

Insanin gokler ve yerin yaratilis1 ve i¢inde bulunanlar hakkinda ¢okea tefekkiir
etmesi istenmistir. Sik sik goklerin, yerin ve i¢inde bulunanlarin yaratilis1 ve isleyisindeki
ayetler vurgulanmistir. Insanlarin da bunlarla imtihan edilecegi ifade edilmistir.}’® Allah’n
bunlar1 yaratigindaki essiz diizen ve ahenge dikkat ¢ekilmistir. Kur’an’in bildirdigine gore
Allah tarafindan saglanan bu diizen, O nun izniyle bozulmadan devam edecektir.*’* Bununla
birlikte bu yaratilis yine Allah tarafindan iade edilecektir. Zira O, gokleri, yeri ve ikisi

arasindakileri su ayetlerde ifade edildigi iizere bir ecel lizere yaratmistir:

“Yaratmaya bagslayan, sonra onu iade eden O’dur, ki bu, O’nun icin pek
kolaydir. Goklerde ve yerde (tecelli eden) en yiice sifat O nundur. O, mutlak gii¢c ve hikmet

sahibidir.”"?

“Gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlar biz, siiphesiz yerli yerince belli bir
ecel iizere (siire igin) yarattik. Inkdr edenler, uyarildiklari seylerden yiiz

cevirmektedirler.”t’3

Gokler, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kullar1 igin kimi zaman bir nimet vesilesi
kimi zaman da azap vesilesi olarak sunulmustur. Allah, bunlar vasitasiyla kullarim
riziklandirmig gerektiginde de cezalandirmistir. Oncelikle gok, kendisinden su yani yagmur

3% ¢¢

indirilen bir bolluk ve bereket kaynagidir. Bu su ile “gesit ¢esit {liriin yetisir”, “yesillikler

189 e]-Mii’'min 40/57. Konu ile ilgili diger ayetler i¢in bkz. el-Kehf 18/51; el-Ahkaf 46/33.

170 el-Bakara 2/164; Yunus 10/101; Yusuf 12/105; er-Rim 30/22; es-Sad 38/27; es-Strd 42/29; ed-Duhén
44/38; el-Casiye 45/3, 5.

171 e]-Mii’minsin 23/71; es-Secde 32/5; el-Mulk 67/3.

172 gr-R0mM 30/27.

173 el-Ahkaf 46/3. Ayrica bkz. er-Rm 30/8.
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9 ¢ 9% ¢¢ % ¢¢

olusur”, “dereler akar”, “yer dirilir”, “igecek ihtiyaci giderilir”, “agaclar yetisir”, hayvanlar
rizik bulur”, “bahgeler olusur”, “cesitli renklerde meyveler ve ekinler c¢ikar”, “dlii
memleketler dirilir.”'"* Kur’an’da yerdeki riziklarla birlikte gokten indirilen riziklardan
bahsedilmektedir. Allah, goklerde ve yerde olanlari insanin hizmetine sunmustur. Bunun

yan sira gokte insana vadolunan seylerin onu bekledigi bildirilmistir.!”® Bu durum

Kur’an’da soyle ifade edilmistir:

“0, gbkten su indirendir. Iste biz her ¢esit bitkiyi onunla bitirdik. O bitkiden de
kendisinde iist itiste binmis taneler bitirecegimiz bir yesillik; hurmanin tomurcugundan
sarkan sallkimlar; iiziim baglari; bir kismi birbirine benzeyen, bir kismi da benzemeyen
zeytin ve nar bahgeleri meydana getirdik. Meyve verirken ve olgunlastigi zaman her birirnin

meyvesine bakin! Kuskusuz biitiin bunlarda inanan bir toplum icin nimetler vardur.”*"®

“O Allah’tir ki gékleri ve yeri yaratti, gékten suyu indirip onunla rizik olarak
size tiirlii meyveler ¢ikardi, izni ile denizde yiiziip gitmeleri i¢in gemileri emrinize verdi;

nehirleri de sizin icin akittr.”*"’

“Size ayetlerini gosteren, sizin i¢in gokten rizik indiren O’dur. Allah’a

yonelenden baskast ibret almaz.”*"®

Kur’an’da gokler kimi zaman da azap vesilesi olarak zikredilmistir. Goklerin

siddetli olma vasfi vurgulanarak insanlar ihtar edilmistir:'"®

174 e|-Bakara 2/22; el-A’raf 7/96; Yunus 10/24; Had 11/52; er-Ra’d 13/17; el-Hicr 15/22; en-Nahl 16/10, 65;
Taha 20/53; el-Hac 22/63; el-Mii’minilin 23/18; el-Furkan 25/48; en-Neml 27/60; el-Ankeb{t 29/63; er-Rim
30/24; Lokman 31/10; el-Fatir 35/27; ez-Zumer 39/21; ez-Zuhr(f 43/11; el-Kaf 50/9; NGh 71/11.

175 pz-ZAriyat 51/22.

176 e|-En’am 6/99.

177 Torahim 14/32.

178 g|-Mii’min 40/13. Konu ile ilgili diger yetler i¢in bkz. el-En’am 6/6, 99; Yunus 10/31; en-Nahl 16/73; en-
Neml 27/64; Lokméan 31/20; es-Sebe 34/24; el-Fatir 35/3; el-Césiye 45/13.

179 e|-Bakara 2/59; el-Kehf 18/40; en-N(r 24/43; el-Ankeb(t 29/34.

45



“Yahut (onlarin durumu) , gokten saganak halinde bosanan, iginde yogun
karanliklar, giiriiltii ve simsekler bulunan yagmur(a tutulmus kimselerin durumu) gibidir. O
miinafiklar yidirimlardan gelecek oliim korkusuyla parmaklarint kulaklarina tikarlar.

Halbuki Allah kafirleri cepecevre kusatmistir.”*®

“Fakat onlardan zalim olanlar, sozii, kendilerine soylenenden baskasiyla

degistirdiler. Biz de zulmetmelerinden 6tiirii Gizerlerine gokten bir azap gonderdik.”8

Goklerle arasindaki metafizik iliskinin baska bir boyutu olarak kimi ayetlerde
Allah’m goklere canli varliklar gibi muamele ettigi goriilmektedir. Ornegin Hid siiresi 44.
ayette gdge hitaben “ey gok suyunu tut!” denilmistir. Bununla birlikte Ahzab siresi 72. ayette
goklere, yere ve daglara emanetler (vahiy) sunulmus bunun karsiliginda bunun
sorumlulugundan korkup kagmmuslardir.® Yine goklerin ve yerin® gok gurltisinin®,
pek cok ayette icindekilerin Allah’1 tesbih ettigi'®, O’na boyun biikiip!®® secde ettigi®’,
kulluk ettigi®® diledigini O’ndan diledigi'®® ifade edilmistir. Bunun yam sira Duhan siresi
29. ayette de gilinahkar bir kavim igin “yer ve gogiin aglama(ma)si” s6z konu edilmistir.
Allah ile yaratiklar1 olan gokler arasinda mahiyeti bilinmeyen bir iletisim mevcut olmakla

birlikte s6z konusu ifadeler mecaz ile yorumlanmaya agik vaziyettedir.

180 ¢]-Bakara 2/19.

181 el-A’raf 3/162. Konu ile ilgili diger ayetler igin bkz. el-Bakara 2/59; el-Kehf 18/40; en-NQr 24/43; el-
Ankeb(t 29/34.

182 Bagka bir goriise gore sorumlulugu yerine getirememekten/emanete ihanet etmekten kagindilar ve korktular.
Bkz. Silleyman Narol, “insan Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimlari Baglaminda Meallere Elestirel Bir
Yaklagim”, Bilimname, Say1 35, Cilt 1, 2018, s. 487-488.

183 el-Isra 17/44.

184 gr-Ra’d 13/13.

185 en-NUr 24/41; el-Hadid 57/1; el-Hasr 59/1, 24; es-Saff 61/1; el-Cuma 62/1; et-Tegabiin 64/1.

186 en-Neml 27/87.

187 er-Ra’d 13/15; en-Nahl 16/49; el-Hac 22/18.

188 Meryem 19/e93.

189 er-Rahman 55/29.
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Allah ile gokler arasindaki metafizik iliskiyi konu edinen kelami olarak
nitelendirilebilecek ayetlerden sonra ele alinacak ikinci ayet grubu kozmolojiyi ilgilendiren,
evrenin var olusu ve yok olusu, goklerin yapisi, ozellikleri gibi konulara temas eden

ayetlerdir.

Kur’an-1 Kerim, zaman zaman evrenin yani goklerin ve yerin yaratilis
asamalariyla ilgili bilgi vermektedir. Allah, bir ayette “Gdklerle yer bitisik iken biz onlar
ayirdik”**° buyurmustur. Bu ayet hakkinda miifessirler farkli yorumlar getirmistir. Bunlarla
ilgili izaha ikinci bolumde yer verilecektir. Bununla birlikte goklerin, yerin ve
arasindakilerin ikiser giinden toplam alti giinde yaratildigi farkli &yetlerde soyle ifade

edilmistir:

“Inkar edenler, goklerle yer bitisik halde iken bizim onlar: kopardigimizi ve her

canli seyi sudan yarattigimizi goriip diisiinmediler mi? Yine de inanmazlar mi?”1%

“Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra Ars’a istivd
eden, geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiyiip orten; giinesi, ayi ve yildizlar
emrine boyun egmis durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki yaratmak da emretmek de O 'na

mahsustur. Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir!”%

Kur’an-1 Kerim’de evrenin sonuna delalet eden kiyamet saati ve sahneleri tasvir

edilirken de goklerin durumu s6z konusu edilmistir. A’raf siresi 187. yette Allah, kiyametin

13

vaktini ancak kendisinin bildigini vurgularken “...0, géklerde ve yerde agirlasti..."

buyurmustur. Bununla birlikte, Kiyamet geldigi vakit goklerde olacak degisiklikler ¢esitli

190 g|-Enbiya 21/30.

191 el-Enbiya 21/30.

192 g]-A’raf 7/54. Konu ile ilgili diger ayetler igin bkz. Yunus 10/3; Hid 11/7; el-Furkan 25/59; es-Secde 32/4;
el-Kaf 50/38
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ayetlerde dile getirilmistir. O giin “yer baska bir yere, gok baska bir gége doniisecek™ %,

“gokler O’nun kudret eliyle diiriiliip-bukilecek™'%, “géklerde ve yerde olanlar ¢arpilip

k99195 1

g0k, sarsilip ¢alkalanacak™®,

vikilaca gOk yarilip yag gibi erimis olarak kipkirmizi

bir gul olacak™*¥’, “gék yarilip catlayacak™®®, “gékyiizii erimis maden gibi olacak™**, “gok

k37200 1

g0k siyrilp yiiziilecek?*

k77202

acilip kapt kapr olaca ve “gok yarilipp par¢alanaca

buyurulmustur.

Kur’an-1 Kerim’de gok, tekil kalibinda “es-semdu d-diinyd” (en yakin gok)?%,

“gs-semdii zati’I-nubuk” (hubuk sahibi gok)?%*, “es-semadii zdti r-rac ” (doniis sahibi gok)2%®

e “es-semdii zdti’I-buric” (burg sahibi gok)?% gibi nitelemelerle ifade edilmistir. Yakin
gok, genel anlamda yeryiizl lzerinde bulunan miisahede edilebilen birinci kat gok olarak
anlasilmistir. Gogiin hubuk sahibi olmasi giizelligi, siisii, siddeti ya da katmanli olmasi ile
yorumlanmustir. Gogiin doniis sahibi olmasi ile ilgili de farkli yorumlar ortaya konmustur.
Genel olarak yagmur getirmesiyle iliskilendirilmistir. Yine gok, bur¢ sahibi olarak

zikredilmekle birlikte Allah, goklerde burclar yarattigini ve bunlar i¢inde aydinlaticilar

meydana getirdigini baska ayetlerde soyle ifade etmistir:

193 {hrahim 14/48.

194 @z-Ziimer 39/67.
195 gz-Ziimer 39/68.
196 ot-T(ir 52/4.

197 er-Rahmén 55/37.
198 o]-Hakka 69/16: el-M{izzemmil 73/18; el-Miirselat 77/9; el-Infitar 82/1.
199 a|-Me’aric 70/8.
200 an-Nebe’ 78/19.
201 ot-Tekvir 81/11.
202 el—insikék 84/1.
203 a|-Miilk 67/5.

204 gz-Zariyat 51/7.
205 ot-Tarik 86/11.
206 o]-Bur(c 85/1.
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“Andolsun, biz gokte birtakim bur¢lar yarattik ve seyredenler igin onu

stisledik.”207

“Gokte burglart var eden, onlarin iginde bir ¢erag (giines) ve nurlu bir ay

barindiran Allah, yiiceler yiicesidir.”?%

Bununla birlikte gk, Kur’an’da “korunmus bir tavan”?%

olarak tasvir edilmistir.
Ve yine Allah onu kullar1 igin “bina” kildigim belirtmistir.”?'° Rahman slresi 7. ayete gore
Allah, gogii yiikseltmis ve bunu bir dlgliye gore diizenlemistir. Ra’d siresi 2. ayetinde
bildirildigi tizere de gokler “direksiz olarak™ yaratilmistir. Tiim bu ayetler, goklerin fizik

boyutunu ortaya koymaktadir. Zira bu ayetler, evrenin var edilisini ve yok edilisini konu

edinmekle birlikte goklerin duyulara hitap eden yonlerini gozler 6nine sermektedir.

Son olarak gokler, mecaz ifade eden &yetlerde konu edilmistir. Kur’an-1
Kerim’in ¢esitli ayetlerinde bazi varliklar, genisligi, 6mriintin uzunlugu, yiiksekligi gibi
yonlerden goklere benzetilmistir. Ornedin; “cennet, gokler ve yerin genisligi kadar” bir
genislige sahiptir.?!! Cennetlikler cennette, cehennemlikler de cehennemde “Rabbin
dilemesi disinda, gokler ve yer siiriip gittikge”?!? kalacaktir. Yine olaylarin siddeti tasvir

edilirken “neredeyse gokler paramparca olacak”?'® gibi bir ifade kullanilmistir.

207 el-Hicr 15/16.

208 ]-Furkan 25/61.

209 g|-Enbiya 21/32.

210 ¢]-Mii’min 40/64; en-Naziat 79/27.
211 Ali imran 3/133; el-Hadid 57/21.
212 H(d 11/107-108.

213 Meryem 19/90; es-Siird 42/5.
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I1. BOLUM

TEFSIiR METINLERINDE “YEDIi GOK”

2.1. Yedi Gogiin Mahiyeti

Kur’an-1 Kerim’de “yedi gok” ifadesi, Bakara stresi 29. ayeti, Fussilet sQresi 12.
ayeti, Talak sdresi 12. ayeti, Mulk sdresi 3. ayeti ve Nuh sdresi 15. &yetinde “seb’a semavat”
seklinde zikredilmis; Isrd stresi 44. dyeti ve Mii’'miniin siresi 86. ayetinde ise “es-
semavatii’s-seb’ kalibinda gelmistir. Bununla birlikte Mii’mintin Stresi 7. ayette “seb’a
tardik” ve Nebe’ stresi 12. dyette “seb’an sidada” seklinde gelen ifadeler de “yedi gok”
kavramini karsilamaktadir. Bu ifadenin, ilk alt1 asirda 6ne ¢ikan tefsirlerdeki yansimalari
arastirma konunun ana govdesini teskil etmektedir. Bunun i¢in dncelikle seb’a, sema ve
tibak gibi konu ile alakali kavramlara ve Kur’an’da genel anlamda yedi gok yerine kullanilan
ifadelere ilk alt1 asir tefsirlerinde verilen manalara ve bunlarin kullanimlarina dair ortaya

konan verilere temas edilecektir. Bunun ardindan, yedi gok ile ilgili ilk alt1 asirda nakledilen

rivayetler ve miifessirlerin bu konudaki tevilleri kronolojik bir planda ele alinacaktir.

2.1.1. Sozliik Anlam ve Kullanimlar

Konu baglaminda ele alinacak ilk kavram “seb’a” kavramidir. Bu kavram
acikliga kavustuktan sonra kavramin diger kavramlarla olusturdugu terkiplere ve

kullanimlarina temas edilecektir.

“Seb* (kavraminin) asl yedidir.”?'* Arap dilinde yedi rakaminin karsilig1 olarak

kullanilmaktadir. Bunun yani sira ¢okluk ve artirma manalarinda kullanildigr da

214 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfahani, “s-b-a”, Miifreddtu elfizi’l-Kur’an,
thk. Safvan Adndn Daviidi, Dimagk: Darii’l-Kalem, Beyrut: Darii’s-Samiyye, 2002, s. 394. Seb’a lafzinin
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bilinmektedir. Seb’ kelimesi, miiennes ve manstb kaliplariyla birlikte Kur’an’da yirmi farkl

ayette yirmi dort kez zikredilmistir.?%®

Ik alt1 asir tefsir metinlerinde “yedi” sayisinin kullanimiyla ilgili birbirini
tamamlayan ¢esitli rivAyetler bulunmaktadir. ilk olarak Mukatil b. Siileyman, Abese siiresi

tefsirinde Hz. Peygamber’den su rivayeti nakletmistir:

f e ala A g e (e o) g cam (e piEIA

“Yediden yaratildiniz, yediden riziklandiniz, yedi tizere glkarlldlnzz.”216

Taberi ve Ibn Ebii Hatim gibi meshur rivayet tefsiri miiellifleri bu rivayete temas
etmemistir. Kendileriyle yakin zamanda yasamis Matiiridi, bu rivayetin bir benzerini Ibn
Abbas’tan rivayet etmistir. Ibn Abbas, Hz. Omer’e hitaben “Allah tektir, teki (tek olan sayiyt)
sever. O diinyayt yedi tizere dondiiriir. Riziklarimizi yediden meydana getirmis, altimizi ve
tstiimiizii yedi olarak yaratmistir. Kadir Gecesi’'nin Ramazanin son yedisinde (bir baska
rivayette yirmi yedinci gecesinde) oldugunu diisiiniiyorum” demistir. Hz. Omer bu
yorumunu ¢ok begenmistir. 2’ Matiiridi’nin bir baska rivayetinde buna su ciimleler de
eklenmistir: “Insan: yediden yaratmistir. Uzerimizde yedi kat gogii, altimizda yedi kat yeri
meydana getirmistir ve Mesdni’den yedi (ayet) vermistir. Kitabinda akrabalardan yedi
tanesiyle evlenmeyi yasaklamistir. Miras bahsi yedidir. Secdede viicudumuzun yedi organi
yere dokunur. Resul Kabe'yi yedi kez tavaf etmistir. Safa ve Merve arasinda yedi kez sa’y

etmistir. Seytani yedi kez taslamistir.’**® Bu rivayet bazi lafiz farkliliklartyla Semerkandi,

tirevleri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Halil b. Ahmed, el-Ayn, I, 344-345; el-Cevheri, es-Sthdh, |11, 1226-
1227.

215 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu cemii’I-Mufehres, s. 340.

216 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhf, Tefsiru Mukatil b. Stleyman, thk. Abdullah
Mahmud Sehhate, Beyrut: Daru Thyéi’t-T[]rés, 1423, 1V, 592.

217 Eb( Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Maturidi, Tefsiru’l-Matlridi, thk. Mecdi Basltim,
Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2005, 1, 218.

218 \Matiridi, Tefsir, 1, 236.
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Sa’lebi, Vahidi, ibn Atiyye, Ibnii’l-Cevzi ve Fahreddin er-Razi tarafindan eserlerinde
islenmistir.?*® Yedi sayisinin islam dinindeki yeri bu rivayetlerle ortaya konmustur. Zikri

gecenlerin disindaki miifessirler bu rivayete deginmemislerdir.

Seb‘a gergek anlamiyla say1 ifade etmekle birlikte Arap dilinde zaman zaman

“cokluk” bildirmek iizere kullanilmistir. Kirmani, Ibnii’l-Arabi’den bu c¢ercevede
bedevilerden duydugu saY) &l &l xas (Sebbea® Allahu leke’l-ecr) “Allah ecrini artirsin”

ciimlesini aktarmistir.??® Ilk alt1 asirda ele alman diger tefsirlerde bu rivayete
rastlanmamistir. Burada goriildiigli gibi mana her zaman saymin bizzat kendisini isaret
etmemektedir. Kur’an’daki tiim “seb‘a” lafizlar1 da adet bildirmek maksadiyla

zikredilmemistir.??*

Seb‘a lafzinin ¢okluk bildirme gibi bir islevi bulunmakla birlikte, Fahreddin er-
Rézi’ye kadar ilk alt1 asir miifessirlerinin “yedi gok” ifadesindeki yedi lafzin1 bizzat say

olarak ele aldig1 goriilmektedir. Ancak, Fahreddin er-Réazi yedinin kesin olarak sayi

219 Eb{i Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandt, Bahru ’I-ulm, ty., 111, 548 (Semerkandi
“yediden yaratilma” ifadesini insanin nutfeden baslayan olusum siirecini konu alan Miiminin stiresi 14. ayeti
ile, “yediden riziklandirma” ifadesini de “Bdylece sizin ve hayvanlarinizin yararlanmasi igin orada taneler,
liziimler, yoncalar, zeytinler, hurmaliklar, sik agagli bahgeler, meyveler ve otlaklar ortaya ¢ikardik” mealindeki
Abese slresi 27-32. ayetleri ile agiklanmgtir); Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-beyan
an tefsiri’l-Kur’an, thk. Eb0 Muhammed b. Asdr, Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirsi’l-Arabi, 2002, X, 252; Ebu’l-
Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid ve digerleri, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994, IV, 535; Eba Muhammed Abdiilhak b.
Galib b. Abdurrahman b. Temam b. Atiyye el-Endeliisi el-Muharibl, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri I-kitabi’l-
aziz, thk. Abdiisselam Abdii’s-Safi Muhammed, Beyrut: Dérii’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1422, 1V, 138-139;
Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’1-Cevzi, Zadii’I-mesir fi ilmi 't-Tefsir, thk.
Abdurrahman el-Mehdi, Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1422, 1V, 472; EbG Abdullah Muhammed b. Omer b.
el-Hasan b. el-Huseyn et-Teymi er-Razi, Tefsir-i Kebir, ed. Ahmet Hikmet Unalmis, trc. Suad Yildirim ve
digerleri, Ankara: Ak¢ag Basim Yayim Pazarlama, 1995, XXIII, 284.

220 Mahm@d b. Hamza b. Nasr Ebu’l-Kasim Burhaneddin el-Kirmani, Gardibii t-tefsir ve acdibii’t-te vil,
Cidde: Darii’l Kible Li’s-Sekafetil Islamiyye; Beyrut: Mii’essesetii Uliimi’l-Kur’an, ty., I, 206-207.

221 Bizzat say1 bildiren ayetlere drnek olarak Bakara Shiresi 196. ayeti gdsterilebilir. Bu ayette, hacda kurban
kesemeyenlerin tutmasi gereken oru¢c miktar1 olarak zikredilen “yedi” lafz1 bizzat sayr manasinda
kullanilmistir. Buna karsin Bakara Siresi 261. ayette Allah i¢in harcama yapanlarin durumuna isaret eden
“i¢inde yedi basak bulunan bugday tohumu” ifadesinde yedi kelimesiyle ¢okluga vurgu yapilmistir. Bkz.
Mustafa Oztiirk, “Kur’an’da ‘Seb’-i Mesani” Kavrami”, Diyanet [lmi Dergi, cilt 38, say1 1(Ocak-Subat-Mart),
2002, s. 103-111.
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belirtmedigini goklerin sayisinin dokuza, hatta daha biiyiik bir sayiya da ¢ikarilabilecegini

ifade etmistir.???

Konu baglaminda ele alinacak diger bir kavram “sema” kavramidir. Tirkgedeki
“gok” kelimesinin karsiligi olan Arapca “sema” kavrami Kur’an’da yiiz yirmi kez,

“semavat” seklinde cogul kalibiyla yiiz doksan kez zikredilmistir.??® “Sema”, lafz itibariyle
“yiikseklik” bildirir. Yiiksekte olan, yiikselen her seye Less denmistir. Taberi’nin bildirdigine

gore semd, arzin ve orada bulunan varliklarin iizerinde bulundugu i¢in bu sekilde
adlandirilmigtir. Zira bir sey herhangi bir sey iizerinde bulundugunda onun semasi
konumunda olur. Bu nedenle evin en yiiksek yeri olan tavanm “semave” seklinde
adlandirilir.??* Taberi ile ayn1 donemde yasayan dil alimi Zeccac da onu destekler nitelikte
her tavanin bir sema oldugunu belirtmistir. Bulutlarin da yiiksekliklerinden dolayr sema
olarak adlandirildigini eklemistir.??® Matiiridi semanin insan iizerinde yiikselen bir tavan
olmasindan dolay1 bu sekilde adlandirildigini belirtmistir.??® Ragib el-isfahani de bir seyin
yiiksekte kalan kisminin sema olarak adlandirildigini belirtmistir. Yine o, semanin aslen
miiennes bir kelime olup “arz” lafzinin karsiti olarak kullanildigini ifade etmistir.??’

Zemahseri, bu yorumlara ek olarak arz ile siifli yonlerin, semé& ile de ulvi yonlerin

kastedildigini belirtmistir.??® Sonug olarak gék, arzdan ve iizerindekilerden yiiksekte oldugu

222 Detayh bilgi igin bkz. “2.1.2. Rivayetler ve Teviller”, s. 74-75.

223 M. Abdulbaki, Mu cemii’l-mufehres, s. 362-366.

224 Ep() Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amili et-Taberi, Cami u’l-beyan fi te vili’l-
Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut: Mii’essesetii’r-Riséle, 2000, I, 366.

225 Ebii ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic, Me 'dani’I-Kur’an ve i 'rabuhii, thk. Abdiilcelil Abduh Selbi,
Beyrut: Alimii’l-Kiitib, 1988, 1, 107-108.

226 Maturidt, Tefsir, X, 412.

221 Ragib el-Isfahani, Miifredat, s. 427.

228 Ebu’l-Kasim Mahmid b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, Kessdf Tefsiri, ed. Murat Stlln, trc. Muhammed
Coskun, Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi Yaynlari, 2016, 1, 338.
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icin sema olarak adlandirilmustir. Ilk alt1 asir tefsir metinleri gdzden gegirildiginde “sema”

lafzina genellikle bu dogrultuda mana verildigi goriilmektedir.

“Sema” lafzi, manas1 disinda tekil ya da ¢ogul olusu bakimindan da ele alinmis

™

ve bu konuda farkli yorumlar dile getirilmistir. Zira Bakara stiresi 29. ayette ) s 5wl A3
slaudl seklinde tekil lafizla gelen “sema”, ayetin devaminda < slas gk O 5 gibi cogul
bir lafizla zikredilmistir. Sema, kimi miifessirler tarafindan &V gibi cem? miizekker salim

(kuralli miizekker cogul) bir kelime olarak ele almmustir. Tekili 3slew ya da 3elew

seklindedir. Bu miifessirlere gore bu ayetten de anlasilacagi tizere “sema” tekil bir lafiz gibi
goriinse de mana itibariyle coguldur. Bu goriise ilk olarak Ferra’nin eserinde rastlanmistir.??°
Taberl ve Mekki b. Ebl Talib, Ferra’nin yorumuna tabi olmuslardir. Bu miifessirlere gore;
() sud  yilklemindeki zamir slewdl  kelimesine gitmektedir, ¢linkii 0 3 slew  kelimesinin

coguludur. Bu durumda “semavat” lafzi, cogulun ¢ogulu olmaktadir.?*

Buna karsilik Ahfes, Araplarda boyle bir kullanimin bulunmadigini dile

getirmistir. Ona gore “sema” bir cins isimdir. Yani lafzen tekildir, tekillik bildirir; ancak
tirliniin tamamina delalet eder. Nitekim Bakara stiresi 29. ayette slacdl ) (s sl o
ifadesinde mecazi bir anlatimla goklerin tamamina isaret etmektedir. Arap dilinde buna
uygun kullanimlar da vardir. ==l 5 L& <lla (Koyun ve deve helak oldu-kalmadi) ciimlesi

bu duruma Ornek olarak verilebilir. Burada lafizlar aslen tekil olmakla birlikte mana tim

koyun ve develeri kapsamaktadir. Zeccac da Ahfes gibi semanin tekil oldugu halde

229 Eb(l Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah b. Manz{r ed-Deylemf el-Ferra’, Me ‘dni’l-Kur'dn, thk. Ahmed
Yusuf en-Necati ve digerleri, Misir: Darii’l-Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Tercime, ty. I, 127-128.

230 Taberf, Tefsir, 1, 432; Ebd Muhammed Mekki b. EbG Talib Mekki, el-Hidaye il buliigi 'n-nihaye, thk. Sarika
Universitesi Lisansiistii Calismalar Toplulugu, Sarika: Mecm@’atii Buhsi’l-Kitab ve’s-Siinne Sarika
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, 2008, 1, 209.
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manasmin gogulluk bildirdigini ifade etmistir. Buna, (&l gﬁ%’i & olally A S
climlesini 6rnek vermistir. Burada dirhem ve dinar tekil olarak gelseler de tiim dirhem ve
dinarlar (paralar) kastedilmistir.?*! Sa’lebi, Isfahani, Kirmani, Zemahseri, ibnii’l-Cevzi ve
Razi de sema lafzinin bir cins isim oldugu goriisiinii Arapga kurallarina daha uygun
bulmuslardir.?®? Ibn Atiyye, zikredilen her iki yorumun da miimkiin olabilecegini ifade

A%

etmistir. Zira her ikisinden de elde edilen sonuca gore, Bakara stresi 29. ayette “sema” lafzi

mana bakimindan ¢ogulluk bildirmektedir.?®

Semanin genis parcalardan olustugunu, ondan her bir parcanin da sema olarak

adlandirildigin1 bundan dolay1 cogulluk bildirdigini ifade edenler de bulunmaktadir. Bunlara
gore Bakara sOresi 29. dyetinde mana <l sbes s (e (5 58 “onlardan yedi gdgii yaratti”

seklinde olmalidir. Bu goriis de aslinda sema lafzinin bir cins isim oldugu goriisiinii
desteklemektedir. Semanin her bir parcasi sema olarak adlandiriliyor ise semalarin timii de
sema olarak adlandirilabilmektedir. Bu ¢alisma kapsaminda tespit edilebildigi kadariyla bu
goriis ilk olarak Vahidi®** tarafindan ortaya konmus, daha sonra Isfahani tarafindan tekrar

edilmistir.?%®

“Yedi gok” ifadesi soz konusu oldugunda tizerinde durulacak diger bir nokta da

Miilk sresi 3. ve Nih siresi 15. ayetlerde “yedi gok™ ifadesini takip eden Ll ibaresidir.

231 Ebu’l-Hasen el-Ahfes el-Evsat, Me dni’l-Kur’an li’l-Ahfes, thk. HidA Mahmid, Mektebetii’l-HancT,
Kahire, 1990, 2 cilt, I, 61-62; 11, 544; Zeccéc, Me dni’l-Kur’dn, 1. 107-108.

232 Qa’lebi, Tefsir, 1, 162-163; Isfahani, Tefsiru r-Ragib el-Isfahdani, thk. Muhammed Abdiilaziz el-Besydnt,
Tanta Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1999/1420, |, 137; Kirmani, Gara 'ibii 't-tefsir, 1, 129; Zemahseri, Tefsir,
I, 123; Tonii’1-Cevzi, Zddii’I-mesir, |, 49; Razi, Tefsir, 11, 381.

233 fbn Atiyye, Tefsir, I, 115.

234 Vahidi sema lafzinin semé’e ya da semave kelimelerinin ¢ogulu olabilecegini de eklemistir. Bkz. Vahidi,
el-Vasit, I, 112.

235 “[simler iki cesittir. 1. Erkek ve disinin benzer pargalarma verilmis isimler. 2. Benzer olmayan pargalaria
verilmis isimler. ilkine 6rnek olarak et, kan, su ve araz gibi, ikincisine de el ve ayak gibi isimler 6rnek
verilebilir.” Bkz. Isfahani, Tefsir, I, 137; Ayrica bkz. Razi, Tefsir, XXII, 137.
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Kur’an’in bu ifadesi ilk donem miifessirleri arasinda iki farkli sekilde yorumlanmistir. Bir

yoruma gore bu kelime, goklerin tabakalar ve katmanlar halinde iist iiste olmasim

vurgularken; diger yoruma gore bu, goklerin birbirine uygun olusunu ve mutabakat halinde

yaratildiklarini ifade etmektedir. Bu mana gesitliliginin sebebi, mansib gelen Gk jfadesinin

%42

“yaratma” fiilinden veya “seb’a” ve “semavat” lafizlarindan hangisine nispet edilecegi

hususundadir. Elbette ki goklerin birbirlerine mutabik katmanlar halinde oldugunu kabul
etmeyen herhangi bir miifessir yoktur. Ancak, ayetlerde bu ifadenin neye vurgu yaptig

tizerinde yorumlar farklilagmistir. Kimileri bunlari iki ayr1 mana olarak birbirinden ayirip
yalniz birini tercih ederken; kimileri, iki yorum da ayetlerin baglamina uygun olacagi i¢in,

tercihe gerek duymadan her ikisini de zikretmistir.

Miilk sOresi 3. ayette ve Nuh sdresi 15. ayette gecen @l ifadesi Mukatil b.
Siileyman’a gore goklerin birbiri {istiinde olmalarini ifade etmektedir.?®® Ahfes’in goriisii de
bu yéndedir. Zira bu kelimenin tekili <! (katman)’dir.*” Taberi ve Zeccic’ i yorumunda
da bu, goklerin ayn1 sekilde birbiri iistiinde tabakalar halinde olmalarini ifade etmektedir.?®
Sa’1ebi?®®, Vahidi?®, Kirmani?*! ve ibn Atiyye’nin?*? de goriisleri bu yondedir. Sa’lebi, bir
kisinin baska bir kisiyi yermek icin 34 & o a5 ¢(3kh o35 (Serruhd tibak ve hayruhd
gayru bak) “Koétiiliigii katman katmandir, 1yiligi ise hi¢ yok™ denildigini nakletmistir. Yine

Sa’lebi’nin naklettigine gore Sibeveyhi (6. 180/796) bu lafzin ikinci meful oldugu ig¢in

236 Mukatil, Tefsir, 1V, 389, 450.

237 Ahfes, Me 'ani’l-Kur’dn, 11, 546.

238 Taberf, Tefsir, XXII1, 506, 636; Zeccac, Me dni’l-Kur’an, V, 198; Zeccac, Nuh sdresi 15. ayetin tefsirinde
ik ifadesinin muhtemel iki manasini da kabul etmis goriinmektedir. Bkz. Zeccac, Me ’ani’l-Kur’an, V, 230.
239 Sa’lebi, Tefsir, 1X, 356.

240 \ahidi, el-Vastt, I, 116.

241 Kirmani, “Muzaf ya da muzafun ileyhin sifat1 olabilir.” demistir.

242 Tbn Atiyye, Tefsir, V, 374-375.
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manstb geldigini belirtmistir. Maverdi, Hasan el-Basri’nin de buna “tabakalar” manasi

verdigini nakletmistir. Begavi de bunun birbiri iistiinde tabakalar halinde olmak manasinda
oldugunu ifade etmistir.?*® [bn Atiyye, Ibn Ebi Able‘nin (5. 152/769) bu lafz1 bk seklinde

“semavat” lafzinin bir sifati olarak okudugunu da belirtmistir, 244

Zemahseri, Miilk stiresi 3. ayette gelen Bbks ifadesi hakkinda su (i¢ yorumu
zikretmistir: Birincisi; bu, “birbiri ile uyum iginde iist iiste olmak™ manasindadir. Araplar

ayakkabinin derisinin kat kat iist iiste konulup tamir edilmesine J=3 (3:Us demislerdir. Bu
durumda BLds jsm-i fail konumunda olur. Ikincisi; bu lafiz, muzafi diismiis bir masdar
olabilir. 3kl <3 manasi verilir. Ugiinciisii; bu, mef’ul-ii mutlaktir. lda iy gl seklinde

takdir edilir.2*® Razi bu konuda &ncelikle Zemahseri’nin bu goriislerini siralamis, bundan
sonra, bu ifadenin “semavat” lafzinin sifati konumunda oldugunu belirtmistir. “Goklerin
tabakalar halinde olmas1” durumunun onlarin birbiriyle temas halinde olmalarim

gerektirmedigini ifade etmistir. Yani gokler iist iiste geldikleri i¢in degil katmanlar halinde

ayn1 hizada bulunduklari igin Bla &l glews o olarak zikredilmistir. 246

Yukarida da belirtildigi izere Kur’an’da agik bir sekilde ifade edilmemis olsa da
ilk donem miifessirlerinin ¢ogu tarafindan yedi goge delalet ettigi kabul edilen bazi
tamlamalar da bulunmaktadir. Bunlardan ilki Mii’'mintn stresi 7. ayetinde gegen “seb‘a
taraik™ ifadesidir. Bu ifade ¢ogu miifessir tarafindan “yedi gok™ olarak anlagilmistir. Kimine

gore tarika/taraik iist iiste gelen katmanlar ifade ettigi icin, kimilerine gore de gokler,

243 Begavi, Tefsir, VIII, 176.

244 Sa’lebi, Tefsir, IX, 356; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi el-
Maverdi, Tefsiru’I-Maverdi, thk. Ibn Abdiilmaksut b. Abdiirrahim, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut, ty., 6 cilt,
VI, 50-51; Vahidi, el-Vasit, |, 116; Kirmani, Gara 'ibii t-tefsir, I, 538; ibn Atiyye, Tefsir, V, 374-375.

245 7Zemahseri, Tefsir, 1V, 576.

246 Razi, Tefsir, XXX, 581-582; XXX, 653-654.
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meleklerin yolu/tariki olduklari igin?*’

yedi gok” yerine boyle bir ifade kullanilmistir.
Mukatil b. Siileyman basta olmak iizere ¢cogu miifessir bu ifadenin yedi goge isaret ettigini

ifade etmistir.?*®

Matiridi’nin  belirttigine gore Araplar sl <8 s (tarakti’s-sey’)
dediklerinde bu bir seyi bir sey lizerine koymak manasina gelmektedir. Bu nedenle gokler

taraik olarak adlandirilmistir. Matiiridi bu konuda iki farkli goriis daha zikretmektedir. Buna
gére &k & ifadesi yedi felek olarak yorumlanmistir. Kimisi de bunlarmn farkli havalar

(hava katmanlar1) oldugunu sdylemistir. Matiiridi de bununla goklerin ya da feleklerin
kastedilmis olabilecegini belirtmistir. Zira hangisi dogru olursa olsun bunlar Allah’in

kudretini gozler dniine serme maksadini yerine getirmektedir.?4°

Matiiridi’nin varligina
isaret ettigi yorumlara kendisinden Onceki tefsirlerde rastlanmamistir. Tespit edilebildigi
kadaryla taraik kavraminin felekler ya da farkli hava katmanlari ile agiklandigi bu yorumlar,
tefsirde ilk olarak Matlridi tarafindan nakledilmis ve kendisi tarafindan kabul gérmiistiir.
Burada zikri gecen felekler, felsefi tesiri ortaya koymaktadir. ilk dénemlerde felsefe ve
bilimin i¢ i¢e oldugu diisiiniildiigiinde burada bilimsel bir izahtan bahsetmek miimkiindiir.

Ancak buradaki izah bilimsel-felsefi veriyi 6n plana ¢ikarma maksadi tagimamaktadir.

Maturidi, seb“a taraik kavraminin tam olarak neye karsilik geldigiyle ilgilenmemistir. Onun

247 Bu rivayeti ilk olarak Sa’lebi nakletmistir. Bkz. Sa’lebi, Tefsir, VII, 43. Daha sonra, Sem’ani, Begavi,
Zemahseri ve Razi bu gériise yer vermistir. Razi, bu rivayetin Ali b. ishak’a ait oldugunu belirtmistir. Bkz.
Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed b. Abdiilcebbar ibn Ahmed el-Mervezi es-Sem’ani, Tefsiru’[-Kur’dn,
thk. Yasir b. Ibrahim ve Ganim b. Abbas b. Ganim, Riyad: Darii’l-Vatan, 1997, 111, 468, Begavi, Tefsir, V,
413, Zemahseri, Tefsir, 111, 179; Razi, Tefsir, XXIII, 267.

248 Mukatil, Tefsir, 111, 153; Yahya b. Sellim b. EbGi Sa’lebe et-Teymi el-Basri el-Ifriki el-Kayravani, Tefsiru
Yahya b. Sellam, thk. Hind Selbi, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2004, 1, 396; Taberi, Tefsir, XVII, 26; XIX,
20; Zeccac, Me’ani’I-Kur’dn, 1V, 9; Matiirldi, Tefsir, VII, 459; Semerkandi, Tefsir, 11, 476; Muhammed b. el-
Hasan Ibn Firek, Tefsiru Ibn Firek, thk. Yiiksek Lisans Ogrencileri, Suudi Arabistan: Ummii’l-Kura
Universitesi, 2009, 1, 75; Sa’lebi, Tefsir, VII, 43; EbG Muhammed Mekki b. Eb( Talib, el-Hidaye, VII, 4953;
Vahidi, el-Vasit, 111, 286; Zemahseri, Tefsir, 111, 179; Razi, Tefsir, XXIII, 267.

249 Matuiridi, Tefsir, VI, 459.
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icin dnemli olan Allah’1n kudretini 6n plana ¢ikaran manadir. Sonug olarak buradaki yorumu

bilimsel tefsir kapsaminda degerlendirmek miimkiin degildir.

Fahreddin er-Razi de seb’a taraik ifadesinin yedi goge delalet ettigini belirtmekle
birlikte eserinde yukarida zikredilen farkli goriislere de yer vermistir. Bunun yani sira bu

ifadenin kullanilmasmin nedeni olarak “yildizlarin yollar”?>

olmalarina vurgu yapmustir.
Razi’nin gokleri feleklerle iliskilendirdigi diisiiniildiigiinde burada bahsi gegen yollar da
feleklere tekabiil etmektedir. Feleklerle ilgili meseleler ileride daha genis bir sekilde ele

alinacaktir. 2°1

Kur’an’da “yedi gok” yerine kullanilan diger bir ifade ise Nebe’ stiresi 12. ayette

A%

gecen “seb’an sidada” ifadesidir. Bu ifade ilk alt1 asir miifessirlerine gore yedi goge delalet
etmektedir. Bu konuda herhangi bir goriis ayrilig1 yoktur.?®? Ancak goklerin siddetinden ne
kastedildigi tartisilmistir. Bu kavram iki farkl sekilde yorumlanmistir. Mukatil b. Stileyman
siddetli olma konusunda goklerin kalinliklarina vurgu yapmistir; her gogiin kalinligi bes yiiz
senelik bir mesafe kadardir.?>® Taberi’nin yorumunda ise gok, arz i¢in saglam, tam bir diizen
i¢inde, herhangi bir kusuru ¢atlagi olmayan, gecesi giindiizii en dogru sekilde akip giden bir
tavandir.”®* Bu nedenle seb‘an sidada seklinde ifade edilmistir. Matiiridi burada Allah’in

bunu yaratmasindaki kudrete vurgu yapmustir. Semerkandi de Mukatil b. Stleyman gibi

goklerin kalinhigina vurgu yapmis ve bu yoruma herhangi bir katkida bulunmamistir.?*®

250 Felekler. Bkz. “2.1.2. Rivayetler ve Teviller” s. 74-75.

251 RazT, Tefsir, XXII1, 267.

252 Mukatil, Tefsir, 1V, 559; Taberf, Tefsir, XXIV, 152; Zeccic, Me dni’l-Kur’dn, V, 272; Maturidi, Tefsir, X,
392; 11, 480; Semerkandi, Tefsir, 11, 537; Mekki, el-Hidaye, XIl, 7987-88; Abdulkerim b. Hevazin b.
Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifu I-isardt=Tefsiru’lI-Kuseyri, thk. Ibrahim el-Besy(ni, El-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-Ammetii 1i’1-Kitab, Misir, 3. baski, t.y., I, 676; Vahidi, el-Vasit, s. 1166; Sem’ani, Tefsir, VI,
137; Begavi, Tefsir, VIII, 312; ibn Atiyye, Tefsir, V, 424; ibnii’l-Cevzi, Zadii’I-mesir, IV, 47; Razi, Tefsir,
X, 31.

253 Mukatil, Tefsir, 1V, 559.

254 Taberf, Tefsir, XXIV, 152.

255 Semerkandf, Tefsir, 111, 537.
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Mekki b. Ebl Talib’e gore bu, goklerin saglam yaratilisina, onda herhangi bir diizensizlik
ve catlagin bulunmadigina ve iizerinden gegen zamanin onu yipratmadigina delalet

3

etmektedir. O, Taberi’nin goriisiine “zamanmn onu yipratmadigr” ifadesini eklemistir.?*®
Vahidi de Mukatil gibi goklerin kalinhgina dikkat cekmistir.?®” Sem’ani de goklerin
katiligina ve kalinhigina delalet ettigini belirtmistir.2*® Zemahseri’nin yorumunda ’\J\J-;‘ gucli

ve saglam bir yaratilis1 ifade etmektedir. Uzerinden gegen zamanin onda bir etkisi olmaz.?°
fbn Atiyye de bunu kendisine zarar verilemeyen saglam gokler olarak ifade etmistir.2°
Ibnii’l-Cevzi de herhangi bir yorum eklemeden Mukatil b. Siileyman’in bu konudaki
sozlerini aktarmistir.?'Razi de bunu goklerin saglam yaratilisi, zamanin ondan bir sey

eksiltmemesi, herhangi bir diizensizlik ve ¢atlak bulunmamasi ile agiklamistir.252

Mukaétil b. Siileyman’1n ortaya koydugu, daha sonra onu takip eden Semerkandi,
Vahidi, Sem’ani ve Ibnii’l-Cevzi gibi miifessirlerin aktardigi yorum, goklerin kati ve
yogunluklu bir cisim olarak tasvir edildigini akla getirmektedir. Diger miifessirler ise

goklerin yaratilisindaki saglamliga ve bozulmayan diizene dikkat ¢cekmistir.

2.1.2. Rivayetler ve Teviller

Gegmisten giliniimiize “yedi gok” kavrami fiziksel ve metafiziksel iki farkli
boyutta ele alinmigtir.?®3 Bilimsel gelismelerin dini diisiince sahasina yaptig1 etkiyle birlikte

miifessirlerin “yedi gok” hakkindaki yorumlar farklilasmistir. Bundan sonra gokler,

2% \Mekki, el-Hidaye, XII, 7987-7988.

257 vahidi, el-Vasit, 1V, 412.

258 Sem’ani, Tefsir, VI, 137.

29 7Zemahserd, Tefsir, 1V, 686.

260 Tbn Atiyye, Tefsir, V, 424,

261 Tbnii’1-Cevzi, Zddii’I-mesir, 1V, 388.

262 Razt, Tefsir, X111, 10.

263 Erdogan Bas, “Sema”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2009, XXXVI, 453.
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gezegenler, atmosferin katmanlari, coklu evrenler gibi yapilarla agiklanmaya baglamstir.
Ancak, ilk asirlarda ortaya konan tefsir eserlerinin ¢ogunda bunlar, mahiyeti tartisiimaksizin
yedi gaybi olusum olarak anlasilmistir. Cogu miifessir kendilerine ulasan rivayetleri
zikretmekle yetinmis, kendi yorumlarini da bu cergevede sekillendirmistir. Bu konudaki
genel yaklagim haberin bulunmadigi yerde susmak seklindedir. Yedi gogiin mahiyeti
baglaminda ele alinan dyetler hakkinda giiniimiize ulasan rivayetler, konulari esas alinarak

kronolojik bir yontemle incelenecektir.

Yedi goglin mahiyeti hakkinda pek fazla bilgi bulunmamakla birlikte giinlimiize
ulasan rivayetler arasinda goklerin hacmi ve aralarindaki mesafeyi konu edinenler 6n plana
cikmaktadir. Bu konu hakkindaki rivayetler erken dénemlerden beri neredeyse tiim tefsir
Kitaplarinda zikredilmistir. Bu rivayetlere gore her bir gogiin kalinlig1 bes yiiz sene yiiriime
mesafesi iken her iki gok arasinda da bes yiiz sene yiirlime mesafesi bulunmaktadir. Bu
bilginin kaynagi, Katade (6. 117/735) ve Hasan el-Basri’nin (6. 110/728) EbG Hureyre
yoluyla Hz. Peygamber’den naklettigi bir rivayettir. Buna gore; Hz. Peygamber bir giin
yanindakilerle otururken iizerlerinden gegen bir bulutu isaret ederek “Bu nedir biliyor
musunuz?” diye sorar. “Bu yeryiiziinde bulunanlarin su ihtiyacini giderir, Allah onunla
kendine kulluk etmeyen bir kavme (helak edici bir) su indirmistir.” der. Daha sonra “Bu
sema nedir biliyor musunuz?” diye sorar. “Allah ve Resulii en iyisini bilir” derler. “Bu sema
“tutulmus bir dalgadir” (mevciin mekfiif), korunmus bir tavandir (sakfun mahfiz)” diye
aciklar. Yine “Bunun iistiinde ne var biliyor musunuz?” diye sorar. Ayni cevabi alinca
“Bunun lizerinde baska bir sema var.” der. Bunu yedi g6gili tamamlayana kadar devam ettirir.
“Onlarin arasinda ne var biliyor musunuz?” diye sorar ve cevaben “aralarinda bes yiiz sene”
var der. “Peki, bunlarin iistiinde ne var biliyor musunuz?” diye sorar. “Bunun iizerinde ars

vardir” diye devam eder. “Onlarin arasinda ne var?” diye sorar. “Allah ve Resulii en iyisini
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bilir” denilince “Aralarinda bes yiiz sene var” diye cevap verir. Bundan sonra yedi arz ile
ilgili benzer sorular sorup cevaplar. En sonunda “O, ilk ve sondur. Zahir ve Batin’dir. O, her
seyi hakkiyla bilendir” manasindaki Hadid stresi 3. ayeti okur.?%4 Bu rivayet, Mukatil b.
Suleyman, Abdlrrezzak b. Hemmam, Taberi, Sa’lebi, Mekki b. Ebl Télib, Begavi ve
Zemahseri gibi ilk dénem miifessirlerinin ¢ogu tarafindan eserlerinde zikredilmistir.?%® Bu
miifessirlerin bir kism1 ve bunlar disinda kalan ibn Ebii Hatim ve Sem’ani gibi diger
miifessirler de Hz Peygamber’e dayandirilan bu rivayeti aktarmak yerine her iki gok arasinda
bes yiiz sene mesafe bulunduguna dair daha kisa rivayetlere yer vermislerdir.?®® Fahreddin
er-Razi ise diger miifessirlerin aksine her gok arasinda “bes yiiz sene” bulunduguna dair bu
tiir rivayetlerin muteber olmadigini ifade etmistir. Ona gore mesafenin bundan daha fazla
olmasi da imkan dahilindedir.?®’ Burada Razi’nin, gelen rivayete aklin kaideleriyle ¢elistigi
icin itibar etmedigi goriilmektedir. Razi’nin elestirisinin temel kaynagi bunun mevcut

bilimsel verilere aykir1 olmasi gibi gériinmektedir.

Bu rivayetlerden bagka, arz ile en yakin gdk arasinda “bes yliz sene yiirlime
mesafesi” bulundugunu bildiren rivayetler de ilk donem tefsirlerinde yaygin bir sekilde
islenmistir. Bu rivayetler, Ebi Hureyre, Ebl Said el-Hudri, Ibn Mes’td, Ibn Abbas, Hasan

el-Basti, Miicahid, Dahhak, Katade ve Mukatil gibi pek cok raviden nakledilmistir.2®8

264 Tirmizi, “Tefsir”, 58.

265 Mukatil, Tefsir, V, 105; Ebli Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ el-Humeyri el-Yemeni es-San’ani,
Tefsiru Abdiirrezzak, thk. Mahmud Muhammed Abduh, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419, III, 319;
Taberi, Tefsir, XXI11, 470-471; Sa’lebi, Tefsir, IX, 230; MekKi, el-Hidaye, XI, 7305-7306; Begavi, Tefsir, VIII,
210; Zemahseri, Tefsir, IV, 561.

266 Mukatil, Tefsir, 1V, 389; Abdirrezzak, Tefsir, I, 264; Eba Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris
b. el-Miinzir et-Temimi el-Hanzali er-Razi ibn Ebti Hatim, Tefsiru I-Kurdni’l-azim |i Ibn Ebi Hétim, thk. Esad
Muhammed et-Tayyib, Suudi Arabistan: Mektebetl Nazzar Mustafa el-Baz, 1419, 11, 492; Sem’ani, Tefsir, V,
468.

267 Razi, Tefsir, XXX, 566. Bunun yani sira Raz1 tefsirinin baska bir boliimiinde en yakin gdgiin en iistii ile arz
arasinda bin senelik mesafe bulundugunu ifade etmistir. Zira her gégiin genisligi bes yiiz senelik mesafedir.
Gogiin en alti ile arzin temeli arasinda da bes yiiz senelik mesafe vardir. Bkz. Razi, Tefsir, XXX, 640.

268 Mukatil, Tefsir, 111, 448; Abdiirrezzak, Tefsir, 111, 26; Taberi, Tefsir, XX, 167-169; ibn Ebt Hatim, Tefsir,
X, 3332; X, 3373; Matiridi, Tefsir, VI, 543; Semerkandt, Tefsir, 111, 33; Mekki, el-Hidaye, XII, 7699; Sem’ani,
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Rivayetlerde gegen “bes yiiz sene yiiriime mesafesi” ifadesi ger¢ek anlamda
mesafenin miktarini belirtmek iizere zikredilmis olabilecegi gibi yalnizca ¢okluk bildirmek
icin de kullanilmis olabilir. Zira Arap dilinde buna benzer ifadelerin ¢okluk bildirmek i¢in
kullanildig1 daha once de ifade edilmisti. Burada Hz. Peygamber’in ger¢ek anlamda bu
bilgiye ulasmasinin imkani da sorgulanmalidir. Buna gore, boyle bir agiklama yapmasi, ya
kimilerinin iddia ettigi gibi bir mucize gostergesidir ya da Hz. Peygamber bu ifadeyi sadece
mesafenin ¢oklugunu vurgulamak adina kullanmistir. Bununla birlikte miifessirler bu
rivayetleri nakletmekle yetinmis ve herhangi bir agiklamada bulunmamiglardir. Bu
rivayetleri naklederken bilimsel bir veri sunma niyetinde olmadiklar1 aciktir. Yine de tabiata

ve goklere dair bilgi aligverisi yapilmis olmasi dikkate degerdir.

Yukaridaki rivayete gore Hz. Peygamber, sema ile ilgili “tutulmus dalga” ve
“korunmus tavan” benzetmeleri yapmaktadir. “Korunmus tavan” nitelemesi bizzat Kur’an-1
Kerim’e aittir.?®® “Tutulmus dalga” tabiri ise Hz. Peygamber’e dayandirilan rivayetlerde
goriilmektedir. “Tutulmus dalga” tabiri gok i¢in kullanildiginda gok katmanlarinin st iiste
gelip birbirlerini tuttugunu, asagiya ondan herhangi bir sey diismedigini ifade etmektedir.?"
Dolayisiyla burada Hz. Peygamber’in goklerin saglamligina vurgu yaptigr soylenebilir.
Goklerin “tutulmus dalga” olduguna dair rivayetlerin farkli versiyonlar1 da yaygin olarak
nakledilmistir.2’* Mukatil b. Siileyman, fbn Abbas’m Hz. Peygamber’den naklettigi bir

rivayeti tefsirinde soyle aktarmigtir: “Allah, yakin gogii tutulmus bir dalgadan yaratmistir.

Ikinci gogii demirden, iiciincii gdgii giimiisten, dordiincii gogii piringten, besinci gogii

Tefsir, V, 350; Kirmani, Gardibii 't-Tefsir, 11, 1223; Ebd Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’id el-Begavi, Tefsir,
VIII, 13; Zemahseri, Tefsir, 111, 509; Razi, Tefsir, XXX, 585.

269 g|-Enbiya 21/32.

210 Ebiissuud Efendi (Ebu’s-Suud el-imadi Muhammed b. Muhammed b. Mustafa), Tefsiru Ebu’s-
Suud=Irsddii’I-akli’s-selim ild mezdya’l-kitabi’I-kerim, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ty., 1, 53.

271 fbn Ebti Hatim, Miicahid’den gokyiiziiniin tutulmus dalga olduguna dair kisa bir rivayet nakletmektedir.
Bkz. [bn Ebd Hatim, Tefsir, VII, 2216; Ibn Abbas’tan sSic <5 s seklinde e harf-i cer’i ile gelen rivayet
igin bkz. Ibn Ebt Hatim, Tefsir, VIII, 2451.
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altindan, altinc1 gogii kirmizi yakuttan, yedincisini nurdan yaratmistir.”?’? Taberf, Sa’lebi,
Mekki b. Ebl Talib, Begavi tefsirlerinde buna ¢ok benzer rivayetler nakletmistir. Rabi’ b.
Enes’ten ve Ka’b’dan gelen bu rivayetlere gore goklerin ilki tutulmus bir dalgadir. ikincisi
kayadir, tgilinciisii demirdir, dordiinciisii bakirdir, besincisi giimiistiir, altincisi altindir,
yedincisi ise (kirmizi) yakuttur.?”® Bu caliyma kapsaminda tespit edilebildigi kadaryla,
zikredilen miifessirler haricinde tefsirinde bu rivayete yer veren olmamistir. Bununla
birlikte, ibn Atiyye ve Razi elestiri maksadiyla bu rivayete temas etmistir. Ibn Atiyye’ye
gore bu tarz rivayetlerin tamami zayiftir. Bununla ilgili saglam bir rivayet yoktur, bu nedenle
kimse bunun hakikatini bilemez.?’* Razi’ye gére de bu rivayetlerin akil tarafindan kabul

edilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle bunlara itibar edilmez.?”

“Mevciin mekfif” ifadesi rivayetlerde goklerden baska varliklar i¢in de
kullanilmistir. Ornegin felek, iginde giines, ay ve yildizlarin hareket ettigi “mevciin mekfaf”
olarak tamimlanmstir. Bunu Taberi basta olmak iizere Sa’lebi, Begavi, ibn Atiyye ve Razi,
tefsirlerinde isimsiz olarak aktarmislardir. Razi sozlerine goklerin sifatlarinin ancak haber
yoluyla bilinebilecegini de eklemistir.2’® Matiiridi’nin Ibn Abbas’tan naklettigine gére de
Hz. Peygamber, ! sell (o3 a8 (i 5iSa 7 9o 5ed ¢l J3 COG jlaie Liall elaw (90 1 ya dll 318
Al o5 cagud) Aoy A la el @l g ALl LIS a5 5 phad ane Sl Yoo dlad )l
A & Guially el s Guadl) (5 a8 cpall s 3odal Gn Lo 25300 Jin 4lS e o) gel) 8

ol “Allah yakin gdgiin altinda ii¢ fersahlik bir deniz yaratmistir. Bu deniz mevciin

mekfiftur. Allah’in emri ile havada durur. Ondan bir damla dahi diigmez. Denizlerin tamami

272 Mukatil, Tefsir, 1V, 693.

273 Taberd, Tefsir, XXIII, 470; Sa’lebi, Tefsir, IX, 357; Mekki, el-Hidaye, XII, 7556; Sem’ani, Tefsir, V, 468;
Begavi, Tefsir, VIII, 176.

24 Tbn Atiyye, Tefsir, V, 338.

275 Rz, Tefsir, XXX, 566.

276 Taberd, Tefsir, X VIIL, 437; Sa’lebi, Tefsir, VI, 275; Begavi, Tefsir, V, 317; IV, 80; Razi, Tefsir, XXII, 141.
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durgundur. Ancak bu deniz, bir ok hizinda hareket eder. Havada paralel ve dengeli bir
sekilde durur. Dogu ve bati arasinda uzatilmig bir ip gibidir. Giines, ay ve yildizlar bu
denizde yiizer.” buyurmustur.?’” Aslinda rivayette adi1 gegen bu deniz, diger miifessirlerin
“felek” olarak adlandirdiklar1 varlikla birebir Ortlismektedir. Bununla birlikte, felek ve
havada bulunan bu deniz icin kullanilan tutulmus dalga ifadesi, gége de atfolunmustur.
Kullanilan ifadelerin benzerligi, rivayetlerin ortaya kondugu donemin zihninde bu
varliklarin belirleyici ortak yonleri oldugunu gostermektedir. Her biri yeryliziinii golgeleyen,
birbiri iistiinde yiikselen dalgalarla onu perdeleyen, birden fazla katmandan olusan varliklar
olarak goriinmektedir. Hatta felek ve semad kimi miifessirlere gore ayni varliklardir.
Kimilerine gore ise bunlar iki farkli varliktir. Ornegin Matiiridi gok ile felegi ayr varliklar

olarak ele almistir.2’® Bu konu ileride daha genis bir sekilde ele alinacaktr.

Ik alt: asir miifessirleri “yedi gok” ifadesini tefsir ederken kendilerine gelen
rivayetleri esas almis, genel anlamda eserlerinde bu rivayetlere yer vermistir. Hatta yedi gok
kavraminin gegtigi ayetlerde, yedi gdgiin mahiyeti hakkinda herhangi bir sey sdyleme geregi
dahi duymamislardir. Bununla birlikte, yukarida zikredilen rivayetlere gore gok denilen
seyin bu miifessirler nezdinde, metafiziksel degerinin yani sira fiziksel bir varliga da sahip

oldugu anlasilmaktadir.

Yedi goglin niteliklerine dair aktarilan rivayetler haricinde, tefsirlerin farkli
béliimlerinde gdgiin mahiyetine dair izler bulmak miimkiindiir. Ornegin Kur’an’da Enbiya

shresi 33. ayeti?’® ve Yasin slresi 40. ayetinde de?®® zikredilen “felek”?! kavrami hakkinda

21T Maturidi, Tefstr, V11, 343.

278 Bkz. 2.1.1. Sozliik Anlami ve Kullanimlary, s. 63.

219 «Q, geceyi, glindiizii, giinesi ve ayi yaratandir. Her biri bir felekte yiizmektedirler.”

280 “Ne giines aya yetisebilir ne de gece giindiizii gecebilir. Her biri bir felekte yiizmektedir.”

281 Felek kavram, Kitabii’l-ayn’da “gégiin deveran1” olarak tanimlanmustir. Bu, kendisine has bir deveranin
ismidir. Yildiz bilginleri felegin, gok iizerinde yedi tabakadan olustugunu haber vermektedir. Her birine birer
tane olmak kaydiyla yedi yildiz bu yedi felege yerlesmistir. Bu yildizlarin kimisi kimisinden daha ytiksektedir
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ortaya konan teviller, goklerin mahiyeti hakkinda veri saglamaktadir. Felekler genel
anlamda Kur’an’in da ifadesiyle, yildizlarin, ayin ve giinesin kendisinde akip gittikleri bir
yoriinge olarak ortaya konmustur. Bununla birlikte, dairesel doniise sahip cisimler genellikle
felek ya da aynmi1 kokten baska kelimelerle ifade edilmektedir. Zira felek, semantik olarak
kendisinde “dénme” anlamimi barindirmaktadir. ilk alti asirda felek, genel anlamda bu
dogrultuda tefsir edilmekle birlikte farkli cihetlerden farkli yorumlara da konu olmustur. Bu

yorumlar tarihi siras1 dikkate alinarak ele alinacaktir.

[lk alt1 asirda kimi miifessirler ayetlerde gecen “felek” kavramini “sema” olarak
tanimlamigtir. Buna gore semanin hareketli bir varlik oldugunu ileri siirmislerdir. Bunun
yant sira kimi miifessirler felegin semadan farkli bir cisim oldugunu, bunun, semada ya da
arz ile sema arasinda baska bir yerde bulundugunu 6ne stirmiiglerdir. Kur’an’da buyruldugu
lizere giines, ay ve yildizlar gibi gok cisimleri bu mecrada yiizme eylemindedir. Bunun i¢in
ya felek yahut gok cisimleri hareket halinde olmak durumundadir. Bu konuda da ti¢ farkli
egilim goze carpmaktadir; felek sabit, yildizlar hareketli; felek hareketli, yildizlar sabit yahut
her ikisi de hareketli olarak kabul edilmistir. Bununla birlikte felek, kimilerine gore bir tane,
Kimilerine gore ise daha fazladir. Felegi gok olarak tanimlayanlarin feleklerin sayisina dair

ifadelerine rastlanmamuistir.

Mukatil b. Siilleyman, Enbiya siresi tefsirinde felegi kisaca “deveran” olarak
tanmimlamugtir.?®2 Bu, gok cisimlerinin strekli bir donme eylemi (sirkilasyon) igerisinde
oldugunu ifade etmektedir. Yasin siresinde ise buna ek agiklamalar getirmistir. Burada,

giinesin dogus ve batig asamalarina temas etmistir. Giines, bat1 tarafindan yeryiizliniin altina

ve orada Allah’m izniyle donerler. Bkz. Halil b. Ahmed, el-Ayn, V, 374. Cevheri de “egircegin felekesinin”
dairesel olmasindan dolay1 bu sekilde isimlendirildigini belirtmistir. Bkz. Cevheri, es-Sihdh, 1V, 1604.
282 Mukatil, Tefsir, 111, 77.
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girip, dogu tarafindan ¢ikmaktadir. Bat1 tarafindan batana kadar semada akip gider. Bu
deveran kiyamete kadar devam edecektir. Buna gére Mukatil, felegi gokte bulunan bir

donme eyleminin ad1 olarak ortaya koymustur.

Ik olarak Abdiirrezzak b. Hemmam, Katade’nin Enbiya stresi 33. ayeti icin
“gordiigiin gibi gok feleginde yiiziiyorlar” dedigini nakletmistir. Dolayisiyla ayette gecen
felek kavrami gok ile 6zdeslestirilmistir. Bununla birlikte Abdiirrezzak b. Hemmam’in
naklettigine gére Ma’mer (6. 209/824) ve Kelbi (6. 146/763), donen her seyin felek olarak

isimlendirildigini ifade etmistir.?8 Buna gore gok, donme hareketine sahip bir felektir.

Taberi de eserinde, felek kelimesi hakkinda ortaya konan muhtelif yorumlari
nakletmistir. Miicahid (8. 103/721) ve Ibn Ciireyc (8. 150/767) bunun “hadidetii’rahy” (el
degirmeni) seklinde oldugunu sdylemistir. Ibn Abbas bunu “gok felegi” olarak agiklamustir.
Dahhak bunu, “hareket ve hiz sahibi olma” seklinde yorumlamistir. Dolayisiyla felegi kati
bir cisim olarak gormemektedir. Kimileri bunun, iginde ayin, giinesin ve yildizlarin hareket
ettigi bir “mevciin mekfaf’?* oldugunu ifade etmistir. Yine bunun, yildizlarin kendinde
dondigii bir “kutup” oldugunu soyleyenler de bulunmaktadir. Taberi, ilk olarak
Abdiirrezzak b. Hemmam’da karsimiza c¢ikan, Katdde’ye dayandirilan “gok felegi”
yorumuna da yer vermistir. Ibn Zeyd bunun, “gdk ile yer arasinda kendisinde ay, giines ve
yildizlarin hareket ettigi felek olarak yorumlamistir. Buna gore felek, gokten ayr1 bir varlik
olarak arz ile gok arasinda yerlesmis durumdadir. Bu, el-Hasan el-Basri’ye gore, egircegin
makarasi seklinde bir ¢arktir. Taberi, bunlar arasinda en dogrusunun el-Hasen el-Basri’ye
ait olan bu goriisiinii ve buna yakin olan degirmen ile benzer olma goriisiinii kabul etmek

oldugunu séylemistir. Bunun yani sira, Taberi’ye gore, bunun, mevciin mekfiif ve semanin

28 Abdrrezzak, Tefsir, 11, 384.
284 “Mevciin Mekfaf ifadesi ile ilgili rivayetler igin bkz. 2.1.1. Rivayetler, s. 39-40.
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kutbu oldugunu sdylemek de miimkiindiir. Dénen her sey felek olarak adlandirilir. Bunun
hakkinda herhangi bir haber gelmedigi i¢in susmanin daha faydali olacagini da eklemistir.
Bu durumda sdylenebilecek olan yalnizca, ay, giines ve yildizlarin (bir daire i¢inde)
dondiigiidiir.?% Zeccac, ay ve giinesin her birinin ayr1 bir felegi oldugunu sdylemistir. 28
Dolayisiyla, dilsel agidan felegin birden fazla olmasi gerekmektedir. ibn Eba Hatim,

Taberi’nin naklettigi rivayetleri aktarmis buna herhangi bir katkida bulunmamugtir.28’

Matiiridi de Kur’an’da gecen felek kavrami hakkindaki farkli yorumlar
aktardiktan sonra felegi, Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore “yakin gdgiin altinda bulunan
deniz” olarak yorumlamistir. Zira &yetin zahiri bunun, zerinde glinesin ve ayin dogup

batt1g1 bir deniz ya da bir nehir oldugunu géstermektedir.?%®

Semerkandi felegi deveran olarak tanimlamistir. O, bu konuda gelen muhtelif
rivayetleri nakletmistir. Buna gore kimileri, ay, giines ve yildizlarin “mevciin mekfif” olan
goOkte hareket ettiklerini ifade etmis, kimileri ise bunlarin farkli feleklerde, farkli sekillerde
hareket ettiklerini, ayin bir doniisii yirmi sekiz giinde, glinesin ise bir senede tamamladigini
belirtmistir. Kimilerine gore ise felek yalnizca bir tanedir. Gok cisimleri onda farkl

sekillerde hareket eder.?®

Sa’lebi felek hakkinda kendine ulasan rivayetleri nakletmis, ¢ogu miifessir gibi
bunun, “yildizlarin medar1” (yoriinge) oldugunu belirtmistir. 2° Maverdi, ayetlerde gegen
felek hakkinda mevcut egilimleri naklettikten sonra bu doniisiin ya kiire seklinde ya da el

degirmeni (rahy) seklinde oldugunun diisiiniildiiglini ifade etmistir. Bununla birlikte

285 Tabert, Tefsir, XVIII, 438.

286 7accac, Me 'ani’l-Kur’an, 1V, 288.

287 {hn Ebi Hatim, Tefsir, VIII, 2451-2452.
288 Maturidi, Tefsir, V11, 342-343.

289 SemerkandT, Tefsir, 111, 124.

290 Sa’lebi, Tefsir, VI, 274.
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Maverdi, felegin ve yildizlarin hareketli veya sabit olmalari hususunda kendisine gelen farkl
yorumlar1 da ortaya koymustur. Buna gore, felegin, sema oldugunu, ay, giines ve yildizlarla
birlikte dondiigiinii sdyleyenler bulundugu gibi, tam tersine bunun, semadaki bir dairesel
doniis oldugunu, semanin sabit olup, bu cisimlerin dairesel bir sekilde dondiigiinii ifade
edenler de mevcuttur. Bununla birlikte Zeyd b. Eslem gibi kimi mufessirler de bunun, arz
ile sema arasinda bir dairesel donilis oldugunu, yildizlarin burada dondigiinii ifade
etmislerdir.?®! Maverdi’nin aktardi§ina gére Hasan el-Basri de, giines, ay ve yildizlari, arz
ile sema arasinda bir felekte, semaya bitisik olmadan bulunduklarini, bitisik olsa bile onda
hareket etmediklerini sdylemistir.?®? Vahidi cogunlugun bunu “yildizlarin medar1” olarak
tanimladigint nakletmistir. Bunun haricinde felek ile ilgili gelen yorumlara bir katkisi

olmamustir.2%

Ragib el-isfahani felegi yildizlarin mecras: (akis yeri) olarak tanimlamustir.
Denizde akan gemiler (fiilk) ile aralarinda semantik bir iliski bulunduguna wvurgu
yapmugtir.?* Kirmani felegin, kendisinde yildizlarin déndiigii bir kutup ve dénen bir cisim
oldugunu, her gezegenin bir felegi bulundugunu, feleklerin feleginin her giin Allah’1n izniyle
dogudan batiya tek bir hareketle onlar1 kiiresel bir bicimde hareket ettirdigini ifade eden
yorumlart garib olarak naklederken, felegin degirmen seklinde hareket ettigini belirten

yorumu acib kategorisinde degerlendirmistir. Kirmani’nin belirttigine gore bu goriis, pek

21 Maverdi, Tefsir, 111, 445-446.

292 Maverdi, Tefsir, V, 18.

293 \/ahid1, el-Vasit, 111, 236.

294 Ragib el-Isfahani, Miifredat, s. 645.
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tutulmamustir.>®> Begavi, Ibn Atiyye ve Ibnii’l-Cevzi de felek yorumuna herhangi bir katki

saglamamis, kendilerinden 6nceki yorumlari rivayet etmekle yetinmislerdir. 2%

Fahreddin er-Razi de diger miifessirler gibi felekleri, gezegenlerin yoriingeleri
olarak diistiinmektedir. Ona gore felek ya yuvarlak bir cisim ya yuvarlak ve dairesel bir ylizey
ya da bir dairedir. Zira dilciler egircegin felekesinin de yuvarlak oldugu i¢in bu sekilde
adlandirildigimi belirtmistir. Yine ¢adirin delinmemesi i¢in ¢adir direginin {izerine konan
yuvarlak parcaya da felek denilmistir.2%” Donemin felsefe ve astronomi verilerine hakim olan
Razi, Bakara sdresi 29. ayette gegen “yedi gok” ifadesini kendi déneminde bilinen
gezegenlerin yoriingeleri olan felekler ile agiklamistir. Kendinden once ortaya konan
yorumlar1 zikretmeden bu gezegenlerin ydriingelerinin hangi goklere tekabiil ettigini
belirtmistir. Razi’de, Batlamyus evren modeline uygun bir evren tasavvuru kendini
gostermektedir. Buna gore evrenin merkezi, icinde bulundugumuz diinyadir. Diinya sabittir
ve diger gezegenlerden daha biiyiiktiir. Diger gezegenler onun etrafindaki yoriingelerde
hareket halindedir. Buna gore; en yakin gok Ay kiiresi, ikinci gok Utarid kuresi, tglincli gok
Ziihre kiiresi, dordiincii gok Giines kiiresi, besinci gok Merih kiiresi, altinc1 gok Miisteri
kiiresi, yedinci gok ise Ziihal kiiresidir. Bunlar sirasiyla Ay, Merkiir, Veniis, Giines, Mars,
Jupiter ve Satlrn gezegenlerinin yoringelerini ifade etmektedir. Kendi ddéneminin
Astronomi uzmanlart dokuz yoriingeden (felek) bahsetmektedirler.?®® Razi’nin yorumuna

gore bunlarin yedisi, zikretmis oldugu gezegenlerin yoriingeleridir. Sekizincisi, sabit

295 Kirmani, Gardibii’t-tefsir, 11, 737-738. Muhtemelen bu teviller Islam filozoflar1 tarafindan ortaya
konmustur. Kendilerine ait miistakil bir tefsir eseri bulunmadigi i¢in ¢aligma kapsamina dahil edilmemislerdir.
Ibn Sina’nin Jhlas Siresi Tefsiri de goklere dair ayetleri disarida biraktign igin calisma kapsaminda ele
alinmamustir.

2% Begavi, Tefsir, V, 317; ibn Atiyye, Tefsir, IV, 454; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’I-mesir, 111, 190.

297 Razi, Tefsir-i Kebir (trc.), XVIII, 497.

298 R4z, baska bir boliimde astronomlarin yirmi dért felekten bahsettiklerini belirtmistir. Buna gore; giines ve
ay da dahil her gezegen yildizin birden fazla felegi bulunmaktadir. Detayli bilgi i¢in bkz. Réazi, Tefsir-i Kebir
(trc.), XVIIlI, 500.
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yildizlarin bulundugu ydriingedir. Dokuzuncusu da en biiylik olanidir. Yaklasik olarak her
gun ve gece bir devir yaparak hareket eder. Astronomi uzmanlari yoriingelerin dokuz tane
oldugunu sdyleseler de yeni bir kesifle bu sayinin ona ¢ikmasi miimkiindiir. Zira delilin
yoklugu medluliin varligini iptal etmez. Baz1 astronomi uzmanlart bu dokuz yoriingeden
baska yoriingelerin de var oldugunu iddia etmislerdir. Bunlar, sabit kiirelerin iistiinde, en
biiyiik felegin altinda bulunmaktadir. Bununla birlikte gdklerin sayisinin yedi oldugunu
ifade eden naslar bu saymin daha fazla olmasini nefyetmez.?®® Ayrica Razi, feleklerin ve
yildizlarin hareketli ve sabit olma durumlar1 hakkindaki {i¢ izah1 da miimkiin gormektedir.
Kur’an’1n zahirde yildizlar1 hareketli, felegi ise sabit olarak zikrettigini de eklemistir. Buna

gore yildizlar felekte baligin suda yiizmesi gibi yiizmektedirler.3®

Ibn Abbas’tan beri ayetlerde gecen felek kavraminin kimileri tarafindan gok ile
esdeger kabul edildigi vaki olmakla birlikte, yedi gogiin yedi farkl felekle bagdastirilmasi
tespit edilebildigi kadariyla Razi ile baslamistir. Zira Ibn Abbas, Katide ve takip eden
miifessirlerin felek kelimesini gok ile aciklarken ona, filozof ve astronomlarin kavram olarak
atfettikleri manalari igerip icermedigi agik degildir. Yani felek, dairesel olma ya da yildizlara
mesken olma gibi bir ayirict 6zelligi itibariyle gége benzetilmis ancak, iist gokler farkli
feleklerle bagdastirilmamustir. Tarihi siireg icerisinde gerceklesen kavramsal degisimler, Ibn
Abbas ile Razi’nin goOriisii arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 ortaya koymay:

zorlastirmaktadir. Razi, felsefe ve astronomi ile ilgilendigi Ol¢lide bunlarin kavramsal

29 Razi, Tefsir-i Kebir (trc.), 11, 225-229. Razi sonrasinda da miifessirler, yedi gok ile ilgili benzer yorumlar
ortaya koymustur. Ornegin Beyzavi genel anlamda Razi ile ayni fikirde goriinmektedir. Bkz. Nasiruddin Ebi
Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Marasli, Beyrut: Darii Thyai’t-Tiiras el-Arabi, 1418, I, 66. Sevkani de Razi gibi
goklerin sayisinin yediden fazla olabilecegini ifade etmistir. Bkz. Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah
es-Sevkani el-Yemen?, Fethu I-Kadir, Dimesk: Daru Ibn Kesir; Beyrut: Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, 1414, 1, 72.
300 Raz1, Tefsir-i Kebir (trc), XVI, 137.
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tanimlarint benimsemis durumdadir. Bundan dolayr Razi’nin yedi gogi yoriingelerle

aciklamanin yani sira bunlarin derin ayrmtilarim ele aldig1 goriilmektedir. 3%

Yedi gogin feleklerle agiklanmasindaki en biiyiik etken, yukaridaki
paragraflarda da ifade edildigi iizere felsefe ve astronomi ilimleridir. Islam filozoflari,
Platon’un “ideal sekil” (kiire) teorisi, Aristotales’in ay-alt1 ve ay-Ustl alemlere dayanan
kozmolojisi ve bunlar1 yeniden ele alan Batlamyus kozmolojisi ile Yeni Platonculuk
akimindan biiylik oranda etkilenerek yeni bir kozmoloji ortaya koymustur. Aristotalesin
evreni ay iistii lem ve ay alt1 alem seklinde iki boliimden meydana gelmektedir. Ay alt1 alem
yani yeryizii olus ve bozulusa tabi iken ay iistii alem degisimin her tiirliisiinden miinezzehtir.
Ay istii alem besinci element olan “esir” ile doludur. Bu ortamda felekler ile taginan, akil ve
irade sahibi gok cisimleri bulunmaktadir. Bu evren semasinin tam merkezini yerkire
olusturmaktadir. En dista ise sabit yi1ldizlarin bulundugu Atlas Kiimesi bulunmaktadir. Ay
istii evrenin dili matematik, ay alt1 evrenin dili fiziktir. Aristotales’in evren anlayis1 daha

sonra Batlamyus tarafindan matematiksellestirilmistir.3%?

Eski Yunan doneminin sonlarinda astronomi alaninda 6ne ¢ikan Batlamyus
asirlar boyunca Miisliiman alimleri etkisi altinda birakmistir.3®® Almagest adli eserinde
Aristotales fiziginden biiyiik oranda etkilenmis oldugu aciktir. Batlamyus teorisine gore;
“Gok bir kiiredir. Sabit bir eksen etrafinda doner. Biitiin yildizlar paralel daireler iizerinde
dogudan batiya dogru hareket ederler; yildizlar tek bir nokta yani Kutup Yildiz1 etrafinda

dolanirlar. Yer ve gok arasindaki mesafe her yerde aymdir.”*** Yer, gégiin merkezine

301 Razi nin feleklerle ilgili goriisleri hakkinda detayh bilgi igin bkz. Razi, Tefsir-i Kebir (trc.), 1V, 140-165.
392 [shak Arslan, Cagdas Doga Diisiincesi, Istanbul: Kiire Yaynlari, 2011, s. 43-44.

303 Thvanu’s-Safa ekoliiniin ortaya koydugu Risaleler adl1 eserde sdyle denilmistir: “Batlamyus’un astronomiyi
sevdigi, temele geometriyi koydugu ve onunla gége yiikseldigi soylenir. Boylece Batlamyus kiireleri, kiirelerin
biiytikliiklerini, gezegenleri ve gezegenlerin uzakliklarini 6lgmiis ve sonra da Almagest’i yazmistir.” Bkz.
Yavuz Unat, ik Caglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, Ankara: Nobel Yaym Dagitim, 2001, s. 43.

304 Yavuz Unat, Iik Caglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, S. 45.
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yerlestirilmis bir kiiredir. Goge oranla bir nokta gibidir. Yer evrenin merkezindedir. Giines,
ay ve diger gezegenler yerin etrafinda dairesel yoriingelerde hareket halindedir. Yerin
etrafinda sirasiyla Ay, Merkiir, Veniis, Giines, Mars, Jiipiter, Satiirn gezegenleri bulunur. En
son da sabit yildizlar kiiresi bulunur. Bu kiirenin o6tesinde ne vardir bilinemez,

gozlemlenemez. 3%

Filozoflar tarafindan savunulan bu evren tasavvurlarinin tesirinde Farabi’nin (0.
339/950) ortaya koydugu “sudir teorisi’ne gore felekler, akil ve nefs dolayisiyla irade
sahibi, olus ve bozulustan uzak, ddimi donme hareketi yapan, seffaf, cismani varliklardir.
Onu takip eden ibn Sina da (6. 428/1037) feleklerin madde ve siretten olusan cismani
varliklar oldugunu belirtmistir. Bunun yani sira feleklerde Allah’in ihtira’ ve ibda’ fiillerinin
izleri bulunmaktadir. Onlar baska bir seyden yaratilmadiklar1 gibi baska bir seye de

doniismezler. Olus ve bozulusa tabi olmadiklar i¢in yok etmeyle son bulurlar.3%

Tim bu teorilerin etkisini en bariz sekilde Fahreddin er-Razi’de gormek
miimkiindiir. Aristoteles’in ay-Usti aleme dair teorileri, goklere atfedilen Usttin derecelerle
benzerlik gdstermektedir. Derece bakimindan en algakta olani arz iken, en yiiksekte olan1 en
ustteki goktiir. Razi’de bu, en ist felek olan dokuzuncu felektir. Yine Réazi’de en biiyiik
felek, diger feleklerin en hizlis1 ve hareket ettiricisidir.®” SudQr teorisinin etkisi burada
kendini gdstermektedir. Bunla birlikte Razi, zaman zaman Islam filozoflarini ve bu teoriyi
ciddi elestirilere tabi tutmustur. Tefsirinde teorinin etkileri gortlse de kimi noktalarda bunu
itikadi acidan uygun bulmamustir. Ornegin Razi, feleklerin natik oldugunu kabul

etmemektedir. 3%8

895 Yavuz Unat, Ilk Caglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, S. 45-46.

306 Bkz. [lhan Kutluer, “Felek”, DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakt1 Yaynlari, 1995, XII, 304-306.
307 Bkz. 2.3.1. Semavi Varliklar, s. 111.

308 Razi, Tefsir-i Kebir (trc.), XVI, 137; XVIII, 501.
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Yedi gok ile ilgili ortaya konan teviller arasinda kelami izahlara da ayrica yer
vermek gerekmektedir. Bu baglamda Matiiridi’nin yorumlarini zikretmek yerinde olacaktir.
Kur’an’da yedi gogiin zikredilmesi Matiiridi’ye gore Hz. Muhammed’in risaletini tasdik
etmektedir. Soyle ki yedi gégiin varlig1 ancak haber yoluyla bilinebilir. Goklerin yedi adet
oldugunu gormeden varligindan bahsetmek imkansizdir. Ancak Hz. Muhammed bunu
gormedigi halde haber vermektedir.3% Yedi gok ifadesi ister fiziksel isterse metafiziksel bir
olusumu ifade etsin Hz. Muhammed doneminde bunun insanlar tarafindan miisahede
yoluyla bilinmesi imkansizdi. Astronomi alaninda mevcut teknik ve teknolojide yeterli
gelisme olmadig igin fiziksel yapilar ortaya konamayacakti. Gaybi bilgiler de ancak haber
yoluyla bilinebilirdi. Bu nedenle, Hz. Muhammed’in getirdigi vahiy kaynakli bu bilgi,
Matiiridi’ye gore onun risaletini tasdik etmektedir. Matiirldi’nin bu yorumu, dénemin
anlayisini yansitmasi bakimindan énemlidir. Gokler bu donem miifessirleri i¢in bilinemez,
ulasilamaz, gaybi varliklar1 ifade etmektedir. Bunlarin bilgisine ulagsmanin tek yolu Allah ve

Resdliunden gelen bilgidir.

Bununla birlikte Matiiridi eserinde, goklerin ezeli ve ebedi olamayacagina da
vurgu yapmistir. Ona gore; genisligi olan her bir seyin bir sonu mutlaka vardir. Yine
Matiiridi’nin anlayisinda goklerin ve yerin alt1 giinde yaratilmig olmasi belli bir vakitte
ortaya ¢ikmalar1 demektir. Belli bir vakte tabi olduklar1 igin gokler ve yer ezeli olamazlar.3!
Modern dénemde de evrenin ezeli ve ebedi olamayacagina dair ortaya konan bilimsel veriler
mevcuttur. Buna gore Giines her saniyede 4600 milyon ton enerji kaybetmektedir. Diizenli

olarak enerji kaybeden Giines evrenin sonunun da gelecegine delalet etmektedir. Bunun

309 Matdridf, Tefsir, X, 105.
310 Matuiridi, Tefsir, 11, 480-481; VI, 100.
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sonucu olarak evren Biiyiik Cokiis (Big Crunch) ile yok olusunu tamamlayacaktir.3!! Bu
veriler Matiiridi’nin yorumlarin1 destekler niteliktedir. Ancak, Matiiridi’nin evrenin bir bas1
ve sonu oldugunu kanitlamadaki yontemi “bilimsel” olmaktan ziyade kelami bir

degerlendirmedir.

2.2. Yedi Gogiin Yaratihis1

Insan zihninde Tanri telakkisinin olusturulmasi maksadiyla kullanilan en nemli
kavramlardan biri “yaratma” eylemidir. Bu eylem, ilah olmanin en temel niteligidir. Kur’an-
1 Kerim sik sik Allah’in her seyin yaraticist oldugunu, O’ndan baskasinin yaratmaya kadir
olmadigini, yaratmanin Ustiin nitelikler gerektirdigini vurgulamaktadir.®*?> Bu cercevede,
Kur’an’da goklerden bahseden ayetlerin biiyiik bir kismi onlarin yaratilisi ile ilgilidir.
Allah’m varhigi, kudreti, ilmi ve en onemlisi tek olusu bu ayetler ile ortaya konmustur.

Kur’an’da yaratma eylemini ifade etmek i¢in ¢ok c¢esitli lafizlar kullanilmistir ancak burada

sadece goklerin yaratilist ile ilgili olan lafizlar ele alinacaktir. Bunlar, (35 (haleka), ki

(fatara), = (bend), & (bede’a), a8 (kada) ve s~ (sevva) fiilleridir. Gogiin yaratiligini

ifade etmede kullanilan bu fiillere verilen manalar ve isaret edilen mana farkliliklar tarihi

sirasi i¢erisinde ele alinacaktir.

“Haleka” fiili genel manada yaratmay: ifade etmektedir. Kokeni itibariyle ise
“takdir etmek” manasindadir.3®® “Halk” masdar1 Kur’an-1 Kerim’de elli iki, tiirevleri de iki
yiizii askin yerde kullanilmigtir 3% {1k alt1 asir miifessitlerinin bu fiile vermis oldugu manalar

cogunlukla bu dogrultudadir. Bunun yani sira, bu fiil, Allah’in yaraticiligina delalet eden

31 Hisnii Hamdan ed-Dustiki, “Kur’dn-1 Kerim’de Yaratihs Gergekleri”, Kur’dn ve Ilmi Hakikatler
Sempozyumu-2, ed. Ergiin Capan, Istanbul: Isik Yayinlari, 2013, s. 306, 355.

312 Sinan Oge, Allah’tan Alem’e [lGhi Fiiller, Ankara: Arastirma Yayincilik, 2009, s. 130.

313 Halil b. Ahmed, el-Ayn, IV, 151; Cevheri, es-Sihdh, 1V, 1470.

314 Mustafa Cagrici, “Yaratma”, DI4, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2013, XLIII, 325.
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“Fatir” ve “Bed1’ ” sifatlartyla mana bakimindan karsilagtirilmistir. Bu ¢aligma kapsaminda
tespit edilebildigi kadariyla Mukatil b. Siileyman tefsirinde bu tarz bir karsilagtirmaya yer
vermemistir. “Haleka” ile goklerin yaratilmasi baglaminda kullanilan diger fiiler arasinda
herhangi bir anlam farki goze ¢arpmamaktadir.®®® Yaratmay: ifade eden diger fiiller ele
aliirken bu karsilastirmanin 6rnekleri goriilecektir. Taber? “haleka” fiilini icad etmek olarak
tanimlamustir.31® Matiiridi’nin ifadelerinde halaka fiilinin takdir etme manas1 &ne
ctkmistir. 3 Ragib el-Isfahani de Miifredat’inda “haleka” fiilinin aslmin “Isabetli takdir
etme” oldugunu ve Kur’an’da “higbir seye muhta¢ olmadan yaratma” manasinda
kullanildigin1 ifade etmistir. Goklerin yaratilmasi ile ilgili ayetlerde de bu iki mana goze
carpmaktadir. Bununla birlikte isfahani, “haleka” fiilinin “mevcut bir seyden baska bir sey
yapma” manasinin da bulundugunu belirtmistir.>*®* Zemahseri de bu fiilin takdir etme
manasina dikkat ¢cekmistir. Buna gore Allah, yaratiklarin1 dengeli ve diizenli bir sekilde
yaratmis, her biri i¢in ihtiyaclarinin karsilandigr uygun ortamlar meydana getirmistir.3*
Fahreddin er-Razi de bu fiilin yaratmay: ifade eden diger fiillerden farkli olarak “Allah’in
ilmiyle takdir etmesi” manasina geldigini bildirmistir. Allah’in “Halik” olmasi O’nun ilim
sifatina tekabiil etmektedir. Allah bu sifatiyla ciiz’1 ve kiilli her seyi yaratmadan 6nce bilip,

takdir etmektedir. 32

Yaratmay: ifade eden bir diger fiil de “fatara” fiilidir ve bu kelimenin ash
yarmaktir.32! {lk alt1 asirda miifessirler bunu birkac farkli sekilde tanimlamistir. Kimilerine

gore bu, “haleka” fiiliyle ayn1 anlama gelirken, kimileri bunun, yaratmaya ilk olarak

315 Mukatil, Tefsir, 111, 765.

816 Tabert, Tefsir, 111, 271.

817 Maturidi, Tefsir, VIII, 466.

318 {sfahani, Mufredat, s. 296.

319 Zemahserd, Tefsir, 111, 263.

320 RAzT, Tefsir, XII, 474.

321 Detayh bilgi igin bkz. Halil b. Ahmed, el-Ayn, VI, 417; Cevheri, es-Sthdh, 11, 781; Ibnii’1-Manz(r, Lisénii I
Arab, V, 55.
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baslama, icad etme, yoktan var etme manasina geldigini kimileri ise sozliikk anlamina binaen,
goklerin ve yerin fetk (ayrilma) sathasina delalet ettigini belirtmislerdir. Simdi bu yorumlar

detayl1 bir sekilde ele alinacaktir.

Mukatil b. Siileyman, bu fiiller arasinda herhangi bir ayrim yapmamais, Allah’in

“Fatir” olusunu “Halik” olusu ile agiklamustir.3?? Taber? ise buna, yaratmaya ilk olarak
baglama, icad etme yani yoktan var etme anlamlari verilebilecek g ¥ix ve (sl sifatlarin

eklemistir. Taberi, Siiddi ve Katade nin bu fiile “haleka” manasi verdigini, Ibn Abbas’in da
bu fiile “ilk olarak baslamak” manasi verdigini nakletmistir. Miicahid’in naklettigine gore
ibn Abbas Leaaal JE i (& (el () meaitl (a5 & sbandl Hlald Le g ol i€ L
L5 ylat Ul “Ben Kur’an’m bu ifadesinde gecen fatir kelimesinin ne anlama geldigini bir
kuyunun basinda tartisan bedeviler ile karsilasincaya kadar bilmiyordum. Onlardan biri,
“Kuyuyu ilk ben kazdim” anlaminda fetartuhii diyordu” demistir.3?® Matiiridi de Ibn
Abbas’in kuyu rivayetiyle birlikte diger yorumlari da zikretmis ve son olarak da buna yarik
manasinin verildigini belirtmistir. Burada, “fatara” bir gokten yedi gogii ve bir arzdan yedi
arzi ¢ikarma manasinda olmalidir. Matiiridi’ye gore bu manalarin her biri ihtimal
dahilindedir. 3** Semerkandi de bunun “ilk olarak yaratma” manasina dikkat ¢ekmis, bunun
icin 3_kdll e Mgy 3 ol 90 JS hadisini®® érnek vermistir. Zira burada da mana, ¢ocugun ilk

yaradilis evresine delalet etmektedir.3?® Ragib el-isfahani’ye gore de “fatara” Kur’an-1

Kerim’de yaratilis ile ilgili baglamlarda Allah’m yoktan var etmesini ifade etmektedir.®?’

822 Mukatil, Tefsir, 11, 352; 111, 765; Tabert, Tefsir, 111, 120.

323 Taberf, Tefsir, X1, 283; Zeccac da ayn: rivayeti nakledip ayni sonuca ulasmustir. Bkz. Zeccic, Me 'dni’l-
Kur’dn, |V, 261.

324 Matiridi, Tefsir, VIII, 466; VI1II, 690.

325 Buhari, “Tefsir”, 2.

326 Semerkandt, Tefsir, 1, 437.

327 [sfahani, Mifredat, s. 640.
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Sa’lebi, Mekki, Maverdi ve Kirmani de Ibn Abbas’tan gelen kuyu rivayetini nakletmis,
yoktan var etme manasima dikkat cekmistir.>*® Maverdi bunun, yarmak suretiyle gokten
yagmur indirmesi ve arzdan bitki ¢ikarmasi seklinde yorumlandigimi da eklemistir.3?°
Kirmani, gdgiin ve arzin yarilmasi ile ilgili yorumu garib olarak aktarmustir.>* Begavi,
Zemahseri, Ibn Atiyye ve ibnii’l-Cevzi de bu fiilin “haleka” manasinin yam sira icad etme
manasina da temas etmistir.®3! Ibnii’l-Cevzi bununla, dzellikle 6rneksiz yaratma anlamina
dikkat ¢ekmistir.®®? Razi, “fatara” ile “haleka” fiilleri arasindaki mana farkliligina isaret
etmistir. Ona gore “haleka” Allah’in yaratmadan Once ilmiyle takdir etmesini, “fatara” ise
icad etmeyi ifade etmektedir. “Halik” olmast Allah’in ilim sifatina “Fatir” olmasi ise kudret
sifatina tekabiil etmektedir. Allah, “Halik” sifatiyla ciizi ve kiilli her seyi yaratmadan 6nce
bilir takdir eder. “Fatir” sifatryla da onlar1 icad eder.®*® Bununla birlikte, Razi de Ibn
Abbas’in kuyu rivayetini nakletmistir. Burada mana “ilk olarak yaratmak” seklinde olur.

Yine Razi’ye gore kelimenin asli olan “yarmak” fiilinin i¢inde hem 1slah hem de fesad

eylemi vardir. Goklerin ve yerin yaratilmasi konusunda bu, Allah’in 1slah etmesine delalet

eder.33

24

Yaratmayi ifade eden bir diger fiil olan “bede’a” bir seyin herhangi bir 6rnegi,
zikri ya da bilgisi bulunmadan meydana getirmeyi ifade eder.3 ilk alt1 asir miifessirlerinin

tanimlarina gore de Allah’in (madde, zaman ve mekan da dahil) hi¢bir seye muhtag olmadan

328 Sa’lebi, Tefsir, 1V, 138; Mekki, el-Hidaye, 111, 1972; Maverdi, Tefsir, 11, 97-98; Kirmani, Gardibii t-tefsir,
11, 943.

329 Maverdt, Tefsir, 1V, 461.

330 Kirmani, Gardibii t-tefsir, 11, 943,

331 Begawvi, Tefsir, I11, 132; Zemahseri, Tefsir, 11, 9; I11, 595; Tbn Atiyye, Tefsir, IV, 428; Ibnii’l-Cevzi, Zddii I-
mesir, 11, 13.

332 Tbnii’1-Cevzi, Zadii’I-mesir, 111, 505.

333 Rz, Tefsir, XII, 474.

334 Razi, Tefsir, X1, 491-492.

335 Halil b. Ahmed, el-Ayn, 11, 54; Cevheri, es-Sihdh, 111, 1183.
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yoktan var etmesini®¢ ifade etmektedir. Bununla birlikte Allah, yarattig1 seyin bir benzerinin
var olmasina da ihtiyag duymamaktadir.3’Mukatil b. Stileyman, Taber, Zeccac ve Maturidi
de bunu, kendisinden Once asli ya da bir benzeri olmadan yaratma manasinda oldugunu
vurgulamislardir.®*®Bununla birlikte Matiiridi, tefsirinin baska bir boliimiinde “Bedi’ >,
“Halik” ve “Fatir” gibi sifatlarin lafizlar1 ve istikaklar1 farkli olsa da manalarinin ayni
oldugunu ifade etmistir. Hepsinde de ingd manasi vardir. “ibda’ ” 6rnek almadan insa
etmektir.*® Daha sonra Semerkandi, Sa’lebi, Mekki, Sem’ani, isfahani*°, Begavi, ibn
Atiyye, Ibnii’l-Cevzi ve Razi de bedea fiiline ayn1 manayr vermislerdir.3*! Razi burada
goklerin ve yerin zikredilip i¢indekilerin dahil edilmemesini, bunlarin yoktan var edilmemis

olmasina baglamistir.34?

Gogilin yaratiligini ifade etmek tizere gelen “bena” fiili “bina etmek-insa etmek”
manalarina gelmektedir.3 ilk alt1 asir miifessirlerine gore gdgiin bina edilmesi, arz iizerinde
bir tavan olarak yiikseltilmesini ifade etmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim, gogiin bina
edilmesini “Sizi yaratmak mi daha zor, yoksa gogii yaratmak mi? Onu Allah bind etmistir.

Onu yiikseltmis ve ona diizen ve dhenk vermistir.” mealindeki Naziat slresi 27. ve 28.

336 «“yoktan var etme” ifadesi Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile kelamcilar1 tarafindan éne siiriilmiistiir. Aslinda Bedi’
kelimesi kdinatin yoktan ya da bir ilk maddeden mi yaratildigindan ziyade inkarcilarin ve migsriklerin Allah’a
cocuk isnad ettikleri bir baglamda ge¢gmektedir. Yani burada asil mana Allah ile yaratiklari arasinda oldugu
iddia edilen baba-ogul iliskisini reddetme ve bu iligkinin yaratan-yaratilan iliskisinden ibaret oldugunu ortaya
koymadir. “Yoktan yaratan” ifadesi kelami kaygilar ve 6n kabuller dolayisiyla tercih edilmistir. Bkz. Mustafa
Oztiirk, Kur’dn ve Yaratilis, s. 34.

337 Mukatil, Tefsir, 1, 134, Taberi, Tefsir, XI, 11, Ibn Ebd Hatim, Tefsir, |, 214; Matiridi, Tefsir, 1, 548,
Semerkandi, Tefsir, I, 88; Sa’lebi, Tefsir, I, 264, Mekki, el-Hidaye, I, 414; isfahani, Miifredat, s. 110-111;
Begavi, Tefsir, 111, 173; Razi, Tefsir, 1V, 24.

338 Mukatil, Tefsir, 1, 134; Taberi, Tefsir, |1, 540-541; Zeccac, Me 'dni’l-Kur’dn, |, 199; Matlridi, Tefsir, |, 548.
339 Maturidi, Tefsir, 1X, 108.

340 Zamana muhtag olamadan yaratma vurgusu Isfahani’de daha belirgindir. Bkz. Isfahani, Tefsir, 1, 302.

341 Semerkandi, Tefsir, I, 88 (Semerkandi, diger miifessirlerden farkli olarak “damgmaya ihtiyag duymadan”
ifadesini eklemistir.) Sa’lebi, Tefsir, I, 264; Mekki, el-Hidaye, I, 414; Sem’ani, Tefsir, I, 130; Isfahani, Tefsir,
I, 302; Begavi, Tefsir, I, 142; ibn Atiyye, Tefsir, I, 201; Tbnii’1-Cevzi, Zddii’I-mesir, 1, 104-105; Razi, Tefsir,
XIIl, 92,

342 Razi, Tefsir, XIII, 93.

343 [sfahani, Miifredat, s. 147. Detayli bilgi i¢in bkz. Halil b. Ahmed, el-Ayn, VI, 382; Cevheri, es-Sthdh, VI,
2286.
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ayetlerde kendisi agiklamaktadir. Allah’in semay1 bina etmesi bu ayetlerde gegtigi iizere
tavaninin yiikseltilmesidir. Mukatil b. Siilleyman ve Taberi konuyu bu sekilde ortaya
koymustur.®** TaberT; Ibn Abbas, ibn Mes’ud ve ashabdan kimilerinin semay1 arz iizerinde
bulunan kubbe seklinde bir tavan olarak tasvir ettigini nakletmistir. Yine Katade de gogiin
bina olmasini yiiksek bir tavan olmasiyla agiklamistir.>*® Zeccac, arz tizerinde yiikselen her
bir seyin bind olarak adlandirildigini, bu nedenle semanin da bu sekilde zikredildigini
belirtmistir.3*® Ibn Eba Hatim, Katade nin ve konu hakkinda Siiddi’nin ayn1 dogrultudaki
yorumunu nakletmistir.>*’ Maturidi, Semerkandi, Sa’lebi ve Mekki de binanin yiikseltme
manasina temas etmisler, Ssemanin tavani yiikseltilmek suretiyle bina edildigini
belirtmislerdir. 3 Isfahani, semanin bind olarak adlandirilmasmi ayni sekilde yiiksek
olmasiyla agiklamis, bu semanin, en yliksek menzil ve yerlesim yeri olan cenneti ifade ediyor
olabilecegine dair yorumunu da eklemistir.?*® Begavi, Zemahseri, Ibn Atiyye ve Ibnii’l-
Cevzi de seminin bini olmasi yiiksek bir tavan olmasiyla agiklamiglardir.®*° Razi gogiin

bina edilmesini bxis 13103 ifadesi ile tefsir etmistir. Zira gok bina edildigi andan kiyamete

kadar kendisinden bir sey eksilmeyecek bir varliktir. Yer ise bunun aksine siirekli degisim
icerisindedir. Yikseltilip kaldirilan bir seyin bina edilmis olmasi gerekir dolayisiyla gok de
bu sekilde bina edilmistir. Allah bu ifadeyle zaman gecse de goklerde hicbir bozulma
olmayacagini vurgulamistir. Bununla birlikte tavani yiikseltilen bir seyin bina olmasi

Razi’ye gore de daha uygundur. GOk, ruhlarin meskeni olarak da tavsif edilmistir. Buna

344 Mukatil, Tefsir, 1V, 578; Taberf, Tefsir, XXIV, 206.

345 Taberf, Tefsir, 1, 367.

346 Zeccac, Me ani’l-Kur’an, 1, 99.

37 fbn Eba Hatim, Tefsir, I, 61.

348 Maturidt, Tefsir, 1, 399; X, 541; Semerkandi, Tefsir, I1I, 544; Sa’lebi, Tefsir, X, 127; Mekki, el-Hidaye, XII,
7987.

349 [sfahani, Tefsir, I, 112.

350 Begavi, Tefsir, 1, 72; Zemahseri, Tefsir, 1V, 696; ibn Atiyye, Tefsir, I, 105; Ibnii’1-Cevzi, Zddii 'I-mesir, 1V,
397.
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binaen R4zl mesken olanin bina olmasinin daha uygun oldugunu ifade etmistir.>*! ilk olarak

Isfahani’de karsimiza ¢ikan bu yorum Razi tarafindan da benimsenmistir.

“Kada” fiili Kur’an’da “emretme”, “vahyetme”, “haber verme”, “hukim verme”
gibi ¢esitli manalara gelmekle birlikte burada ele alinacak manasi “yaratma” ile ilgili
olandir.*? Bu baglamda “kada” fiili genel olarak saglam bir sekilde yaratma ve yaratmay1
tamamlama manalarinda yorumlanmistir. Yukarida da belirtildigi tlizere Mukatil b.
Siileyman “kada” ile “haleka” fiili arasinda herhangi bir ayrima gitmemistir. “Kada” kisaca
yaratmak manasindadir.®*® Taberi bunun yaratmayi tamamlamak manasinda oldugunu ifade
etmistir.®* Zeccac da bu fiili “yaratmak” ve “tamamlamak” seklinde tanimlamustir. “Kada”
bir isi gerceklestirmektir. Isi saglam bir sekilde gerceklestirip tamamlayana da “el-kadi”
denir. Hakimlere kadi denmesinin nedeni de bir emir verdiklerinde o emrin artik
reddedilemez olusudur. “Kada” kesinlik ve saglamlik ifade eder.®*® Matiiridi, “sevva”,
“haleka”, “bede’a” ve “kada” fiillerinin gokleri yaratma konusunda ayni1 manaya geldiklerini
belirtmistir.3*® Sa’lebi de goklerin yaratilmasi baglaminda bu fiilin tamamlama manasina
geldigini ifade etmistir.>® Maverdi ve Sem’dni bunu kisaca “yaratmak” olarak
aciklamigtir.3%® Isfahani ve Begavi de “kada” fiilinin yaratmayi tamamlamak manasinda

oldugunu belirtmistir.3* Zemahseri, bu fiile kisaca yaratma manas1 vermistir.3%° ibn Atiyye

351 Razi, Tefsir, XXVIII, 187.

352 Detayli bilgi igin bkz. Halil b. Ahmed, el-Ayn, V, 185; Cevheri, es-Sihdh, VI, 2463-2464.
353 Mukatil, Tefsir, 111, 737.

354 Tabert, Tefsir, XXI, 240.

35 Zeccac, Me’ani’l-Kur’an, 111, 227,

356 Maturidt, Tefsir, 1, 412.

357 Sa’lebi, Tefsir, VIII, 288; Isfahani, Tefsir, I, 302; Begavi, Tefsir, VII, 166.

358 Maverdt, Tefsir, V, 173; Sem’ani, Tefsir, I, 354.

359 Sa’lebi, Tefsir, VIIL, 288; Isfahani, Tefsir, 1, 302; Begavi, Tefsir, VII, 166.

360 Zemahseri, Tefsir, 1V, 190.
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ve Ibnii’l-Cevzi bunun meydana getirme manasinda oldugunu ifade etmislerdir.3®! Razi de

bunu bir isin tamamlanmasi, dolayisiyla yaratmanin tamamlanmasi olarak aciklamistir.%2

Son olarak yedi gogiin yaratilmasi ile ilgili “sevva” fiiline verilen anlamlar ele
almacaktir. Bu fiilin s6zliik manas1 denk olmaktir.?® Mukatil b. Siileyman buna, kisaca
“yaratmak” manasi vermistir.*** Taberi de Rabi’den bunun “dengeli yaratmak, yaratmasini
diizeltmek” manasinda oldugunu nakletmistir.*> fbn Ebd Hatim de Ebu’l-Aliye’nin

“sevvahiinne” kelimesi i¢in “yaratilisini diizenledi” manasini verdigini nakletmistir.*®
Semerkandi de bu kelimeyi kisaca “yaratmak” olarak agiklamustir3® Sa’lebi () sud

ifadesini “dengeli bir sekilde, herhangi bir ¢atlak, kusur bulunmaksizin, herhangi bir destek
ya da askiya gerek duymadan yaratmak™ seklinde yorumlanustir. Isfahani de bu ifadenin
“denk olma” manasina geldigini, goklerin dengeli bir sekilde yaratildiginin vurgulandigin

ifade etmistir. Zira Hz. Peygamber de < sbassll a8 Ja=lly “Gikler adalet (denklik) tzere

kuruldu”®®® buyurmustur. Begavi ve Ibn Atiyye de aymi sekilde goklerin dengesinin
vurgulandigini ifade etmistir.3®° Zemahseri de Allah’in kusursuz ve dengeli yaratigina dikkat
cekmistir.?’® Razi de bu fiil ¢ercevesinde gdklerin, dlemin maslahatina uygun bir sekilde

yaratildigini ifade etmistir.?”

%1 ibn Atiyye, Tefsir, V, 7; ibnii’l-Cevzi, Zadii’I-mesir, IV, 47.

362 RAzT, Tefsir, XXVII, 548.

363 Detayl bilgi icin bkz. Halil b. Ahmed, el-Ayn, VII, 327; Cevheri, es-Sthah, VI, 2384-2385; Isfahani,
Mufredat, s. 439-441.

364 Mukatil, Tefsir, 1, 96.

365 Tabert, Tefsir, I, 431.

366 Thn EbG Hatim, Tefsir, |, 75.

367 Semerkandf, Tefsir, 1, 40.

368 Ahmed b. Hanbel, XXII1, 210.

369 Sa’lebi, Tefsir, 1, 174; Isfahani, Tefsir, |, 137; Begavi, Tefsir, 1, 78; Ibn Atiyye, Tefsir, I, 115
370 Zemahseri, Tefsir, 1, 123.

871 RazT, Tefsir, X1V, 273.
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Sonug olarak, goklerin yaratilisini ifade etmek iizere kullanilan fiillere genellikle
sOzliik anlamlar1 ¢ergevesinde mana verildigi goriilmektedir. Bununla birlikte miifessirlerin
zihinlerindeki gok tasavvuru yaratma fiillerinin yeni manalar kazanmasina da neden
olmustur. Ornegin; “sevva” fiilinin sozliikk anlam1 “dengeli olmak” iken Sa’lebi bu manaya,
catlaksiz ve kusursuz olma, herhangi bir destek ya da askiya ihtiya¢ duymama manalarini da
eklemistir. Zira miifessirin zihnindeki gok tasavvuru bu dogrultudadir. Tarihi sureg
icerisinde kavramlar sozliik manalarindan uzaklagmis, bunlara verilen manalarin kapsami da
genislemistir. Ornegin: “sevva” fiilinin manas1 Razi’de “maslahata uygun yaratilmak”

seklinde genisletilmistir.

2.2.1. Yedi Gok ve Arzin Yaratilis Siireci

Kur’an’da cesitli ayetlerde “goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin alti1 giinde
yaratildig1” ifade edilmistir.3’2 Bununla birlikte Fussilet sdiresi 12. ayette goklerin iki giinde
yaratildig1 bildirilmistir. Goklerin ve arzin yaratildig: bildirilen bu “giinlerin” ilk alt1 asirda

miifessirler tarafindan nasil yorumlandigi ele alinacaktir.

Mukatil b. Siileyman basta olmak iizere ilk alti asir miifessirlerinin ¢ogu
“...Gergekten senin Rabbinin katinda bir giin, sizin saymakta olduklarimizdan bin yil
gibidir’ meélindeki Hac Sdresi 47. ayetini goklerin ve arzin yaratildigi alti giin ile
iliskilendirmistir. Yani yaratilisin gerceklestigi bu giinlerin her biri “bin yila es deger” kabul
edilmistir.3”® Vahidi, Begavi, Zemahseri ve Ibnii’l-Cevzi ise alt1 giinde yaratmaktan kastin
alt1 giinliik bir siirede yaratmak oldugunu belirtmislerdir. Zira gokler yaratilmadan once

ginesin dogup batmasindan yani bir giin kavramindan bahsetmek imkan dahilinde

372 el-A’raf 8/54; H(d 11/7; es-Secde 32/4; el-Hadid 57/4; el-Kaf 50/38.
373 Mukatil, Tefsir, 11, 225, 111, 131; Yahya b. Sellam, Tefsir, 11, 685; Taberf, Tefsir, XX, 168; Maturidi, Tefsir,
1V, 443; Semerkandi, Tefsir, I, 520; Mekki, el-Hidaye, V, 3352; Kirmani, Gard ibii t-tefsir, 1, 406.
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degildir.3"* Ancak Razi, burada kastedilenin, eger giines ve gezegenler var olmus olsaydi

onlarin hesabina gore bu yaratmanin bir giin kadar siirecegi oldugunu ifade etmistir.®

Yaratilisin ilk alti glinlinin mahiyetini ortaya koyan rivayetler, ayetlerde
zikredilen goklerin yaratildigr “iki giin” kavramina da 151k tutmaktadir. Yukarida da
gorildiigli gibi goklerin yaratilmis oldugu bu iki giin, kimi miifessirlere gére haftanin
giinleridir yani yaratilisin zamanina delalet eder, kimilerine gore ise giin kavrami yalnizca
yaratilisin siiresini belirtmek icin zikredilmistir. Yani gokler haftanin belirli iki giiniinde
gerceklesmis degil, iki giin kadarlik bir siirede gerceklesmistir. Mukétil b. Stileyman Fussilet
Sdresi 12. ayetin tefsirinde; s6z konusu iki gunun dinya gunleri olan pazar ve pazartesi
oldugunu belirtmistir.3’® Taberi bu konuda gelen farkl rivayetleri nakletmekle birlikte ibn
Abbas’a tabi olarak yedi gogiin yaratilisinin tamamlandigi o iki giliniin persembe ve cuma
oldugunu soylemistir.>’’Bu yorumlar goklerin arzlardan o6nce ya da sonra yaratildig

kabuliine dayanarak farklilagmistir. Bu konu, ileride daha genis bir sekilde ele alinacaktir.

Matiiridi A’raf sOresi 54. ayetin tefsirinde “goklerin ve yerin alti giinde
yaratildig1” ifadesindeki alt1 giinden maksadin miibhem oldugunu ifade etmis, herhangi bir
tavzihte bulunmamustir. HUd sdresi 7. dyette gecen ayni ifadenin tefsirinde, arzin ve goklerin
yaratildigr giinleri ayri ayri ele almigtir. Arzin iki giinde yaratildigini bildiren ayeti
yorumlarken ilk gilinde arzin varligmin, ikincisinde ise yoklugunun yaratildigini ifade
etmistir. Aynmi sekilde gok, varligi bir giinde, yoklugu bir giinde olmak {izere iki giinde
yaratilmistir. Buna delil olarak da Ibrahim siresi 48. ayette gecen “yerin ve gdgiin baska bir

hale dondiiriilmesi”, Enbiya stresi 104. ayette gegen “g6giin diirtilmesi” ve Furkan sdresi

374 vahidi, el-Vastt, 11, 375; Begavi, Tefsir, I11, 235; Zemahseri, Tefsir, IT1, 288; ibnii’l-Cevzi, Zddii I-mesir, I,
127.

375 Razi, Tefsir-i Kebir (trc), XIX, 361.

376 Mukatil, Tefsir, 111, 737. Bkz. Sa’lebi, Tefsir, IV, 132.

377 Taberf, Tefsir, XXI, 440. Bkz. Mekki, Tefsir, I, 210-212; X, 6487.
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25. ayette gecen “gdgiin bulutlarla yarilmasi1” ifadelerini isaret etmistir. Bunlarla birlikte
gokler ve yer arasinda olan her seyin varligi bir glinde, yoklugu diger bir glinde yaratilmigtir.
Yedinci giinde ise dirilme gergeklesecektir. Allah’in yedinci giinde imtihan edecegi
varliklary, yani esyanin yaratilmasindaki maksat olan insani yaratmig olmasi da
mimkundir.3’® Matiiridi’ye kadar Kur’an’da goklerin yaratildigina dair zikredilen “iki giin”,
haftanin bilinen giinleriyle iliskilendirilmekteydi. Matiiridi bu giinlerin mahiyetinin
bilinemeyecegini ifade etmekle birlikte birinci giinleri var olma, ikinci giinleri de yok olusu

getiren (kiyamet) giinleriyle iliskilendirerek 6zgiin bir yorum ortaya koymustur.

Fussilet Stresi’nin “Deki: 'Gergekten siz mi yeri iki giinde yaratani inkdr ediyor
ve O’na ortaklar kosuyorsunuz? O dlemlerin Rabbidir. Orada onun iistiinde sarsimaz
daglar var etti, onda bereketler yaratti ve isteyip arayanlar i¢in esit olmak iizere oradaki
riziklart dort giinde takdir etti” mealindeki 9. ve 10. dyetleri, yerin iki giinde yaratildigini,
icindekilerin ise dort giinde takdir edildigini belirtmektedir. Bu ayetler, goklerin ve yerin altt
giinde yaratildigini ifade eden ayetlerle birlikte diisiiniildiigiinde ortaya ¢ikan sonug geliski
stiphesi dogurmustur. Zira bu ayetlerde Allah, yeri iki giinde, gogii iki glinde, riziklar1 dort
giinde, bunlarin tamamini ise alt1 giinde yarattigini bildirmistir. Ancak bunlar toplamda sekiz
giin gibi goriinmektedir. Bu konuda ilk alt1 asir miifessirlerinin ¢cogunda herhangi bir kaygi
goriilmemektedir. Yalnizca Mekki, Sem’ani ve Kirmani yaratilisin sekiz giinde degil alt1
giinde tamamladigin1 vurgulamigtir.*”®  Razi ise bunu bir mesele haline getirmis ve bu
durumu giizel bir 6rnekle agiklamistir. Ona gore bu ayette zikredilen ilk iki giin, arzin
yaratildig1 gilinlerdir. Bundan sonraki iki giinde de arzin riziklar1 yaratilmistir. Yani ikinci

olarak zikredilen “dort giin” arzin yaratildig iki gilinle riziklarimin yaratildigr iki giiniin

378 Maturidi, Tefsir, 1V, 439-444; VI, 100.
379 Mekki, el-Hidaye, X, 6490; Sem’ani, Tefsir, |, 354; Kirmani, Gardibii 't-tefsir, 1, 207.
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toplami1 olan dort giindiir. “Kafe’den Medine’ye yirmi giin, Mekke’ye ise otuz giin” denmesi
gibidir. Bu mesafenin toplam1 otuz giindiir. Allah gokleri de iki giinde yaratmigtir. Bunlar
“Stiphesiz sizin Rabbiniz, alti giinde gokleri ve yeri yaratan...” medlindeki A’raf slresi 54.

ayetinde zikredilen alt1 giinde tamamlanmustir.38°

Miifessirler, goklerin ve yerin bir kerede yaratilmak yerine ikiser gilinde
yaratilmalarinin hikmeti tizerinde durmus ve Allah’in bunlar yaratmadaki kudretine vurgu
yaptiktan sonra ayeti sabir konusunda muhataba verilen bir nasihat olarak yorumlamislardir.
Ornegin; Zeccac’a gore Allah dileseydi yaratiklarmi bir anda da yaratabilirdi fakat o bunu
tercih etmemistir. Belli giinler icerisinde yavas yavas yaratarak kullarina goklerin ve yerin
yaratilisindaki sabir ve kudreti gdstermistir. Zira bu varliklari, insanlar ve mukarreblin
melekler bir araya gelseler bile yaratmalarina imkan yoktur.*! Matiiridi’ye gore de goklerin
yaratilis1 ve yiikseltilisi yeryiiziiniin yaratilisindan daha yiice bir fiildir ve daha muhtesem
bir olaydir. Ancak yine de Allah, gokleri, yeryliziinii yarattig1 kadar bir siirede yani “iki
giinde” meydana getirmistir. Allah bdyle bir vakte ihtiyag¢ duymadan da yaratiklarini
yaratabilme kudretine sahiptir. Ancak Matiiridi’ye gore, boyle yaratmasinda bir hikmet soz

konusudur.382

Maverdi de boyle olmasmin, kudret ve hikmete delaletinin daha fazla
oldugunu ifade etmistir. Iki giinliik bir siirede yaratma kendi kendine olusumu nefyetmis
olacaktir. Bir sey bir kez meydana geldiginde bunun tesadiif olma olasiligi vardir. Ama eger
bu meydana gelme tekrar ederse onun arkasinda bulunan yiice bir varliktan bahsetmek

gerekir. Bununla birlikte Allah varliklarini belli bir glinde yaratarak kullarina islerinde

sabirli olmay1 8gretmistir. Semerkandi ve Ibn Atiyye gibi miifessirlerde de benzer yorumlara

380 {bnii’1-Cevzi, Zddii’'I-mesir, 11, 380; Razi, Tefsir-i Kebir (trc), 11, 223.
381 Zaccac, Me ani’l-Kur’dn, 1V, 380.
382 Maturidi, Tefsir, I1X, 67.
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rastlamak mumkuindiir.®® Razi’ye gore de Allah’m, gokleri ve yeri zamana bagl olmaksizin
tek bir hamle ile yaratmaya kadir olmasina ragmen alt1 giin i¢inde yaratmasinda belli
hikmetler vardir. Bunlardan bir tanesi Hz. Peygamber’e Allah’in her seyi sirasiyla belli bir
zaman igerisinde yarattig1 gibi “sirk ve yalanlart konusunda ne derlerse sen sabret. Onlarin
cezalandwrilmast hususunda acele etme. Bilakis tevekkiil edip bunlart Allah’a havale et”
denilmis gibidir. Allah kullarina yumusak ve sabirli olmay1 6gretmektedir. Yine bu yaratma
pes pese gerceklestiginde insan zihninde sekillenmesi daha kolay olur. Boylece yakin ifade

etme acisindan da daha kuvvetli bir delil haline gelir.3®*

Zikredilen bu ikiser gilinlik yaratilis evrelerinin hangisinin 6nce geldigi
miifessirler arasinda tartisma konusu olmustur. Zira goklerin ve arzin yaratilisi ile ilgili gelen
ayetlerde ilk bakista miigkil goriinen ifadeler mevcuttur. Bakara sdresi 29. ayeti ve Fussilet
sresi 11. ayeti arzin goklerden 6nce yaratildigini ifade ederken, Naziat sdresi 27. ayetinde
buna zit goriinen ifadeler bulunmaktadir. Goriisleri incelenen miifessirlerin tamamina yakin
arzin goklerden once yaratildiginda ittifak etmistir. Bu minvalde zahirde mevcut miigkillik,

bir sekilde giderilmeye ¢alisilmistir.

Goklerin arzdan once yaratildigina dair bu ¢alisma kapsaminda tespit edilebilen
metinler, Mukatil b. Siileyman’a ait olan “Gokler pazar ve pazartesi giinleri yaratilmigtir”
ifadesi ve Taberi’nin Vehb b. Miinebbih’ten (0. 114/732) naklettigi bir rivayettir. Bu rivayete
gore; “gokler ve arz yaratilmadan once ars mevcuttu. Allah bir miktar saf suyu avugladi,
sonra avcunu agt1 oradan bir duman yiikseldi. Daha sonra yedi gogii iki giin i¢inde yaratt.

Sonra sudan bir ¢amur aldi ve Beyt’in yerine koydu. Oradan yeri ¢ikardi. Riziklarim iki

383 Maverdi, Tefsir, V, 170; Semerkandi, Tefsir, V, 38; Ibn Atiyye, Tefsir, V, 5.
384 Razi, Tefsir-i Kebir (trc), X, 400-401.
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giinde yaratt1, gokleri iki giinde yaratt, arz1 iki giinde yaratti. Yedinci giinde de yaratiklarinin

geri kalan kismim1 yaratt.” 38

Once arzin yaratildigim ne siiren ilk miifessirler, Ibn Abbas, Hasan el-BasrT,
Miicahid ve Siiddi’dir. Bu miifessirlerden gelen rivayetlere gore Allah 6nce arzi yaratmistir.
Buradan bir duman ¢ikmis ve bununla da gokler meydana gelmistir. 2% fbn Abbas arzin 6nce
yaratildigini belirtmekle birlikte miiskil gériinen ayetleri su sekilde agiklamustir: “Allah ilk
Once arz1 yaratmaya baglamistir. Daha sonra goge istiva edip onu yaratmistir. En son tekrar
arza doniip onda daglar1 meydana getirmis, riziklarini var etmis ve arzin yaratilisini
tamamlamustir. Zira (gokler ile var olan) gece ve giindiiz olmaksizin yeryiiziiniin riziklar1 ve
bitkileri yetisemeyecektir.”*®” Bu nedenle gogiin arzin iizerindekilerden énce yaratilmis
olmasi énemlidir. ibn Abbas’in bu siralamasina gére dnce arz, sonra gokler yaratilmis; en

son da arzin yayilip diizenlenmesi gerceklesmistir.

Miicahid ve Suiddi ise Naziat Sdresi 30. ayette gecen <3 a2y ifadesini <ld xs
“arz onunla birlikte dosendi” seklinde yorumlamis, arzin semadan Once yaratilip aym
zamanda ddsendigini ifade etmislerdir. Yani Ibn Abbas’in dedigi gibi 6nce arz yaratilmaya

baslanip sonra gokler meydana getirilip en son arz dosenerek tamamlanmis degildir. Buna
gore ifade a2 ) <1 2y Jie dyetinde oldugu gibi anlasilmalidir; yani 2= “birlikte” anlaminda
kullamlmistir. Yine bir kisiye <l adl 138 aay il s (3eal il denildiginde bu “sen

ahmaksin bununla birlikte hesaptan da anlamazsin” demektir.3®

385 Tabert, Tefsir, XV, 250.

386 Abdurrezzak, Tefsir, I, 263; Tbn Ebs Hatim, Tefsir, I, 74; Tbni’1-Cevzi, Zddii’l-mesir, |, 49.

387 Taberd, Tefsir, XXV, 208; MekkKi, el-Hidaye, XII, 8041. Semerkandi de Ibn Abbas ile ayn1 goriistedir. Bkz.
Semerkandi, Tefsir, I, 39.

388 Taberd, Tefsir, XXIV, 208-209; Sa’lebi, Tefsir, X, 127-128; Mekki, el-Hidaye, XII, 8041.
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Arzin Once yaratildigini diistinen miifessirler, “Sonra duman halindeki goge
istiva etti...” mealindeki Fussilet sdresi 11. &yetine atifla, g6glin maddesinin arz
yaratilmadan Once hazir bulundugunu ifade etmektedirler. Bu miifessirlere gore gok, arz
yaratilmadan Once bir duman halinde viicut bulmustur. Bu miifessirlerden olan Taberdi,
Muhammed b. Ishak’tan (6. 151/768) su rivayeti nakletmistir: “Allah ilk olarak karanlik ve
aydinlig1 yaratti ve bunlar1 birbirinden ayirdi. Daha sonra yedi gégiin tavanini olusturmak
tizere bir duman (su buhar) yiikseltti. Buradan gece ve giindiize iglerlik verdi. Heniiz giines
ve ay1 oraya yerlestirmemisti. Arzi yaratip dosedi. Sonra goge yoneldi, onu yedi kat halinde
meydana getirdi. Ona glinesini, aymi yerlestirdi, emrini vahyetti. Alt1 glinde yaratmayi
tamamladi. Yedinci giin gokler lizerine istiva etti. Orada goklere ve yere kendisine itaat
etmelerini emretti.” Bu konuda Ibn Ishak, Allah gge istiva ettiginde zaten yedi katmanliyd:
demistir. Bu goriis Taberi’ye gore daha uygundur. Yani arz yaratilmadan Once, gogiin
maddesini olusturan yedi katmanli bir duman bulunmaktadir. Taberl bu goriisiinii
desteklemek iizere aralarinda Ibn Abbas ve Ibn Mes’ud’un da bulundugu Hz. Peygamber’in
ashabindan sdyle bir rivayet nakletmistir: “Allah’in ars1 su tizerindeydi. Sudan 6nce baska
bir sey yaratmamisti. Bir sey yaratmay1 irade ettiginde sudan bir duman ¢ikarmis, onu suyun
tizerine ylikseltmis ve sema olarak adlandirmistir. Sonra suyu kurutup ondan bir parca arz
yaratmistir. Sonra onu pazar ve pazartesi olmak iizere iki giinde yedi arz haline getirmistir.
Arz1 hiit (balik) iizere yaratmistir. Bu hit Kur’an’da zikredilen nlin’dur. HGt sudadir, su
kayanin sirtindadir, kaya melegin sirtindadir, melek baska bir kayanin {izerindedir, kaya da
riizgara karsi durmaktadir. Hlt hareket etmis, arz sallanmistir. Daglar ile sabitlenmistir.
Agaglar, nehirler gibi gerekli varliklar iki giin i¢inde yaratilmistir. Goge yiikseltilen duman

tek bir parga iken yedi pargaya ayrilmistir. Bu persembe ve cuma giinleri gergeklesmistir.
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Sonra gok ile ilgili varliklar1 yaratmis ve yaratmay1 tamamlayip arsa istiva etmistir.””*8° Arzin
yaratilmasindan once goge yiikseltilen duman hakkinda Miicahid’den de benzer bir yorum
nakletmistir. Taberi, sonu¢ olarak Allah’in insanin ihtiyaglarini karsilayacak sekilde arzi
meydana getirdigini, sonra goklere dondiigliinii ve gokleri yaratmaya baglamadan Once
gbogiin bir duman halinde oldugunu ifade etmistir. Duman halindeki gokler daha sonra
stislenmis ve ihtiyaci karsilamak tizere buraya giines ve ay yerlestirilmistir.3°° Bu rivayetler
arzin daha once yaratildigini bildirmekle birlikte gdgiin daha 6nce yiikseltilen bir dumandan
yaratildigin1 da ortaya koymaktadir. Ibn EbGi Hatim, Taberi’den farkli olarak bu duman
hakkinda el-ibri’den “Ali slas J&2 (e slandl G1& Lgﬂ\ 5 “gdgii bir duman ve sudan yaratan
Allah” dedi” seklinde bir rivayet nakletmistir.3°! Bu rivayette de gogiin bir dumandan yani

su buharindan yaratildig1 ifade edilmistir.

Matiiridi bu konuda ibn Abbas’in gériisiinii nakletmektedir. Yani dnce arz, sonra
sema yaratilmistir. Bundan sonra ise arz déosenmistir. Bununla birlikte, Fussilet Giresinin 9.
ayetinin arzin iki giinde yaratildigini ifade etmesinin onun Once yaratildigina delalet
etmedigini belirtmistir. Yine ona gore 11. ayeti de bunun 6nce ya da sonra olduguna delalet
etmemektedir. Bunun aslin1 ancak Allah bilir. Bununla birlikte konu edinilen ayette gecen
dumanla ilgili iki farkli ihtimali zikretmistir. Birinci ihtimale gore orada bir ates hasil olmusg
ve bundan ¢ikan duman yiikseltilmistir. Matiiridi’ye gore bu kesin olarak bilinemez. Ikinci
ihtimal ise bunun dumana benzer bir sey olmasi, arzin ve semanin bundan yaratilmasidir.3%2

Semerkandi, Taberi’ye benzer bir sekilde duhan denilen maddenin duman seklinde bir su

389 Tbn Eb(i Hatim bu rivayeti Siiddi’den nakletmektedir. Bkz. ibn Eb Hatim, Tefsir, I, 74. Ayrica bkz. Mekki,
el-Hidaye, 1, 210-212; X, 6487.

390 Tabert, Tefsir, 1, 434-437.

391 {pn EbG Hatim, Tefsir, 1X, 3064.

392 Maturidt, Tefsir, 1X, 66.
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buhart oldugunu belirtmistir. Arsin {izerinde bulundugu suya belli bir sicaklik gonderilmis
ve buhar yiikseltilip semay1 olusturmustur.3®®> Mekki, Vahidi ve Sem’ani, Siddi’nin
goriisiine uygun olarak bu dumanin tek bir gok halinde oldugunu, daha sonra persembe ve

cuma giinleri yedi kat haline getirildigini ifade etmislerdir.3%

Isfahani’ye gore arzin 6nce yaratildigini sdyleyenler aslinda ilk yaratilanin arzin
cevheri (6zii) oldugunu iddia etmektedirler. Allah ilk olarak arzin 6ziinii yaratmis, daha
sonra gogli meydana getirmistir. GOglin yaratilmasindan sonra arzin iizerindeki varliklari

yaratip yaymistir. Yukarida da zikredildigi iizere bu, Ibn Abbas’mn tercih ettigi goriistiir.

Bununla birlikte, arzin 6nce dosendigini sdylemek de miimkiindiir. Wlsy iy day o=
ayeti bunu ifade etmektedir. ala Glld axy (2 Y1 5 jfadesinde 2% (sonra) ifadesini s
(dosedi) fiilinin zarfi olarak anlamak dogru degildir. Bu sekilde anlasildiginda 2= zaman
bildirir. Aslolan bu ayeti 30. ayetle birlikte <3 a3 o= ¥ sve lale jaslacle lgia z il lalay
olarak anlamaktir. slewll ol WA 251 25311 ve LeSau a8 5 Lalila) sud ifadeleri de buna Grnektir.
Burada Wl gogiin bir vasfi degildir. Wi 2l claull of seklinde takdir edilir. Sonra da Wl
ifadesi gelir. Boyle varliklar1 yaratmaya kadir olanin onlar1 geri dondiirmeye de kadir oldugu
vurgulanmistir, 13 3y (a Y sifadesinde de asil mana arzin yaratilistaki zorluk bakimindan

gokten sonra gelmesidir. Gogiin yaratilisi arzdan, arzin yaratilist da insandan daha zordur.

A= |afz1 burada vakit bildirmez. Seref ve iistiinliik derecesine gore bir siralama bildirir.3%

Zemahgeri’ye gore Bakara Stiresi 29. ayette “siimme’s-teva ile’s-sema’i”

ifadesinde “stimme” sonralik bildirmez. “Sonra” manasina gelse bile anlam ancak su olur:

393 Semerkandf, Tefsir, 111, 220. Ayrica bkz. Sa’lebi, Tefsir, VIII, 287; Begavi, Tefsir, VI, 165.
394 Mekki, el-Hidaye, 1, 211; Vahidi, el-Vasit, IV, 27; Sem’ani, Tefsir, V, 42.
39 fsfahani, Tefsir, 1, 136.
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“O godge yonelmistir ve bu arada bir sey yaratmamustir.” Naziat Saresi 30. ayette de oY)

talas @l a2y punun aksine bir durum yoktur. Burada mana yerin fiziki olarak daha énce

yaratildigini, sonra gégiin meydana getirildigini, bundan sonra ise yerin yasanabilir hale
getirildigini gostermektedir. Bundan sonra Zemahseri, el-Hasan el-Basri’nin goriisiini
nakletmektedir. Buna gore; “Allah, arz1 Beytii’l-Makdis’in bulundugu mekanda iizerinde
duman tabakasi bulunan bir kaya seklinde yaratmistir. Dumani yiikseltip ondan gokleri
meydana getirmistir. Kayayr da yerinde birakip yaymis ve ondan da yeryiizini

yaratmistir.”3%

Ibnii’l-Cevzi bu konu hakkinda iki farkli ydnelis oldugunu belirtmistir. Ilkine
gore bu duman Allah suyu yaratip ona riizgar gonderdikten sonra suyun buhar haline
gelmesiyle olugsmustur. Sonug olarak sudan olusan buhar yiikselip gogli meydana getirmistir.
Ikincisine gore ise Allah, arz1 yarattiginda ona bir ates (sicaklik) géndermistir. Ondan bir

duman yiikselmis ve gok meydana gelmistir.3%’

Razi, bu konuda 6ncelikle Miisliiman olmayanlarin, zikredilen miiskil ayetler
tizerinden getirdigi elestirilere kars1 alimlerin “Allah 6nce yeri, sonra gogii yaratmistir. Gogii
yarattiktan sonra da yeri yaymistir” diyerek cevap verdigini belirtmistir. Ona gore, ibn
Abbas’a ait olan bu goriise karsilik birtakim itirazlar getirilebilir. “Yeryiizii biiylik bir
cisimdir, onun yaratilisi ddsenmesinden ayr1 diisiiniilemez. Yeryiiziiniin yayilmas1 gégiin
yaratilisgindan sonra ise o zaman yerin yaratilmasi da gogiin yaratilmasindan sonradir”
denilebilir. Yine “slasdl I (s siul & pan (¥ 8 Lo oS3 BIA ayeti yeryiiziinin ve

yerdekilerin goklerden Once yaratildigini gosterir. Yerdekilerin yaratilmasi ise ancak

3% Zemahseri, Kessdf Tefsiri (trc), 1, 340.
397 [bnii’l-Cevzi, Zadii'I-mesir, 1V, 47.
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yeryiiziiniin yayilmasiyla miimkiindiir. Buna gore de gokten Once yeryiiziiniin yayilmis

olmasi gerekir. Bu durumda yine ¢eligki ortaya ¢ikar. Buna soyle cevap verilebilir: o= BME

lalas &l aay Ayeti gogiin yaratilisiim yeryiiziiniin yaratilisindan 6nce olmasini gerektirir

ama gogiin diizenlenmesinin yeryiiziiniin yaratilmasindan dnce olmasini1 gerektirmez. Yani
g0k Once yaratilsa da diizenlenmesi yeryliziiniin yaratilip yayilmasindan sonra olabilir. Yine
biri Naziat sdresi 27. ve 28. ayetlerin gokyiiziiniin yaratilip diizenlenmesinin yeryiiziiniin
désenmesinden dnce oldugunu gosterdigini iddia edebilir. Burada mesele yine en basa doner.

Bunun i¢in en dogrusu, & lafzinin burada tertip manasina gelmedigini soylemektir. Allah bu
lafz1 nimetlerini sayarken kullanmustir. Oncelik sonralik bildirmez. Daha &nce zikredilen
daha sonra yapilmis da olabilir. Bir kisinin baska bir kisiye a3 daxall e’—m lidac| B Ll

clic a padll Cuxds A5 & a8 Cand ) “sana biiyiik nimetler verip sonra senin kiymetini yiiceltip,

sonra diismanlarii senden uzaklastirmadim mi1?” demesi gibidir.3%

Razi’ye gore tarih kitaplarinda nakledilen “yeryiizii Beyt-1 Makdis’teki o
kayadan yaratildi”3%° rivayeti de miiskillik arz etmektedir. Clinkii yerin tamaminin oradan
yaratilmasi, yaratildigi tiim o yogun maddelerin orada birbiri i¢ine girmis olmasi demektir
ki bu o mekanin sinirlar1 i¢in imkansiz bir durumdur. Bu, yerin parca parga yaratilip zaman
icinde birlesmesi manasinda ele alindiginda da sonu¢ goklerin yaratilisinin yerin

yaratilisindan &nce oldugunu gosterir ki elde edilen sonug yanlis olur.*%

Fussilet shresi 12. ayetin tefsirinde Razi goklerin yaratilist hakkinda gelen

yaygin rivayetin Kur’an’da karsilik bulmadigin1 ancak Tevrat’ta buna benzer ifadelerin

3% Razi, Tefsir-i Kebir (trc.), 11, 223-225.
39 Zemahseri bu rivayeti el-Hasen el-Basri’den nakletmistir. Bkz. Zemahseri, Tefsir, I, 124.
400 Razt, Tefsir-i Kebir (trc.), X1X, 358.
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bulundugunu nakletmistir. Bu rivayetlere gore gokler ve yer yaratilmadan 6nce Allah’in ars1
bir su iizerindeydi. Suyun 1sinmastyla oradan bir duman ( OS2 ve képuk yikseldi. Képiik

su yiizeyinde kaldi ve Allah tarafindan kurutularak yer meydana geldi. Yikselen dumandan
da gokleri yaratti. Ilk miifessirler tarafindan ¢okca zikredilen bu rivayet, Razi tarafindan
israiliyyat kategorisinde degerlendirilmistir. Tevrat’ta “Allah gékleri karanlik par¢alardan
yaratti...” denilmistir. Karanlik, 15181n bulunmamasidir. Allah, boliinemeyen pargalart 151k
keyfiyeti ile yaratmamistir. Allah bu parcalari bir araya getirip gokleri, yildizlari, ay1, giinesi
meydana getirmistir. Ancak bundan sonra 11k keyfiyeti var olmustur. Yani gokleri
yaratmaya yoOneldiginde bunlarin pargalari karanliktir. Bunlarin 1s1ksi1z pargalari ifade eden

“duman ve buhar” lafizlariyla adlandiriimasi yerinde olmustur.*%!

Goklerin yaratilisi konusunda en 6nemli noktalardan bir tanesi de goklerin yedi
kat haline gelis seriivenidir. Ilk dénem tefsir metinlerinde bu konu farkli ydnlerden
tartigtlmustir. “O inkar edenler gdrmiiyorlar mi ki, (baslangigta) goklerle yer bitisik iken, biz
onlar1 ayirdik ve her canl seyi sudan yarattik...” meélindeki Enbiya sdresi 30. yette

goklerin ve yerin yaratilis: hakkinda gegen ( &3, ve (%) ifadelerinin ne anlama geldigi

cergevesinde, goklerin ve yerin yedi tane olusunun keyfiyeti hakkinda farkli yorumlar

getirilmistir.*%? Zikri gecen ayrilma sathas1 kimi miifessirlere gore goklerin yedi katmanlh

401 Razt, Tefsir-i Kebir (trc.), X1X, 357.

402 Enbiya siresi 30. ayetteki ayrilma modern dénemde daha ¢ok gdk ve yerin birbirinden ayrilmasi olarak
yorumlanmustir. Bu ayette belirtilen “fetk” ve “ratk” olaylar1 modern bilimin sahitlerine Big-Bang (Blyuk
Patlama) teorisini hatirlatmistir. Bu teori kisaca evrenin 15 milyar yi1l kadar 6nce asir1 sicak ve yogun bir kiitle
halinde oldugunu ve bu kiitlenin donme hareketi ile birlikte biiyiik bir patlama sonucu pargalanip genisleyerek
yeni evreni olusturdugunu ifade etmektedir. “Ratk” sathasinda patlamayla birbirinden ayrilan bu kiitlenin
niteligi hem erken donem miifessirleri hem de bilim adamlar1 arasinda ayrigsma konusu olmustur. Yukarida da
belirtildigi gibi bu kiitle kimi miifessirler tarafindan yer ve gdgiin birbirinden ayrilmasi olarak yorumlanmastir.
Bu, evrenin ilk etapta homojen bir kiitle halinde oldugunu iddia eden bilim adamlarimin goriisiiyle
ortiismektedir. Erken donemde kimi miifessirler de bunu goklerin birbirinden ayrilip yedi gok haline gelmesi
olarak yorumlamustir. Bu ise Stephan Hawking gibi bilim adamlarinin evrenin biiyiik patlama 6ncesi homojen
bir kiitle olmadigini iddia etmelerine benzemektedir. Bkz. Hiisnii Hamdan ed-Dusuki, “Kur’an-1 Kerim’de
Yaratilig Gergekleri”, s. 304-305. Bu benzetme belli 6lguide makul goriinse bile erken dénem mufessirlerinin
bu yorumlari yaparken bilimsel bir amag giittiiklerini sdylemek yanlig olur. Yine de insanin dogasinda var olan
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hale gegmek iizere kendi yapisinda pargalara ayrilmasini, kimilerine gore ise gégiin arzla
bitisik haldeyken birbirlerinden uzaklagmasini ifade etmektedir. Bunun yani sira, kimi
miifessirlere gore goklere yagmur yagdirma yetisi, arza da bitki verme yetisi verilerek fetk
sathasi gergeklesmistir. Hatta bu ayrilmanin gece ve giindiizlin birbirinden farklilasmasini

ifade ettigini sOyleyenler de bulunmaktadir. Bu rivayetler tek tek ele alinacaktir.

Miicahid’den gelen bir rivayete gore Lealizisd \&i ) WilS jfadesi gdgiin ve yerin
onceden tek bir parca halinde oldugunu daha sonra Allah’in yedi gogii iist iiste gelecek
sekilde, yedi yeri de alt alta gelecek sekilde ayirdigini ifade etmektedir. Stiddi ve Ebd Salih
de bu goriistedir.*%® Abdiirrezzak b. Hemmam da, Miicahid’in gériisiinii nakletmis, bunu
goklerin yedi katmana, arzin da yedi katmana ayrilmalari olarak aciklamistir.*®* Zeccéc da

bu gbriiste olan miifessirlerdendir.4%°

Diger bir goriise gore ise gok ve yer birbiri ile bitisik oldugu halde sonradan
birbirinden ayrilmigtir. Allah onlar1 birbirinden bir hava veya riizgar ile ayrmgtir. Ibn
Abbas, el-Hasen el-Basri, Katdde, Atd ve Dahhak bu goriisii benimsemistir. Sem’ant,

Kirmani ve Zemahseri gibi miifessirler bu yorumu tercih etmistir.*%

Taberi’nin bildirdigine gore bu ayetteki ifadeyi gece ile giindiiziin ayrilmasi

olarak yorumlayanlar da bulunmaktadir. Buna Ikrime’nin Ibn Abbas’tan naklettigi bir

rivayeti 6rnek vermistir. Bu goriis yayginlik kazanmamistir.**’

evren ile ilgili merak duygusu miifessirlerin yorumlarmin ¢esitliliginde kendini gostermektedir. Nitekim
Kur’an da muhataplarini evrenin var olusu hakkinda tefekkiir etmeye yoneltmistir.

403 Abdurrezzak, Tefsir, |, 264; Taber?, Tefsir, XVI1I1, 431-432; Mekki, el-Hidaye, VII, 4749.

404 Abdiirrezzak, Tefsir, 1, 264.

405 Zeccac, Me ani’l-Kur’an, 111, 390.

406 Hasan el-Basri ve Katade’ nin goriisii i¢in bkz. Yahya, Tefsir, 1, 308-309; Taberf, Tefsir, XVI1II, 431-432;
Sa’lebi, Tefsir, VI, 274; Sem’ani, Tefsir, lll, 377; Kirmani, Gardibii t-tefsir, 11, 737; Zemahseri, Tefsir, 111,
113.

407 Taberf, Tefsir, XVIII, 432.
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Cogunlugun gorisii ise “ratkan” ifadesinin goklerin yagmur indirmez arzin da
bitki ¢ikarmaz olusuna, “fetaka” fiilinin ise goklerin yagmur yagdirmaya ve arzin bitki
vermeye baslamasma delalet ettigi yoniindedir. Bu goriis tefsirlerde Ibn Abbas’tan
nakledilmektedir. Kelbi, ikrime, Atiyye, Ibn Zeyd bu goriisii benimseyenler arasindadir.
Taberi, Matiiridi, Ibn Atiyye ve RAazi gibi miifessitler de bu yorumu tercih
etmistir.*®Miifessirlerin bu gériisii yaygin olarak benimsemelerindeki en 6nemli etken,

ayetin devaminda gelen “Ve her canli seyi sudan yarattik...” ifadesidir.

Goklerin belirli bir vakitte yaratilmis olmasi, arzdan 6nce ya da sonra meydana
getirilmesi, buharlagsmis bir sudan ya da dumandan yiikseltilmesi, bir sekilde fetk ve ratk
safhalarin1 gegirmesi gibi konular Fahreddin er-Razi dncesinde bilimsel izahlardan uzak,
rivayet temelli bir sekilde yorumlanmistir. Raz1 de bu konuda genis bilimsel izahlara yer
vermemistir. Genellikle kendisinden Once serdedilen, Kur’an ve rivayet kaynakli
yorumlardan tercihte bulunmustur. Yeri geldik¢e bu yorumlar1 elestiriye tabi tutmus

kendince daha dogru olan agiklamalara yer vermistir.

2.2.2. Emrin Inisi

Allah, Fussilet siresi 12. ve Talak slresi 12. ayetlerde, yedi gogii yarattigini,
daha sonra bunlarmn her birine emri**® indirdigini ve vahyettigini bildirmistir. Goklerin her
birine indirilen ve vahyedilen bu emr, goklerin yaratilis1 ya da diizenlenmesi ile dogrudan
ilgilidir. Her iki ayette de benzer bir kalipta gelen “emr” ifadesinin mahiyeti konusunda ilk
alt1 asir miifessirlerinden farkli rivayetler nakledilmistir. Bunlardan kimisine goére bu,

Allah’in emretmesi ve nehyetmesi yani genel anlamda vahiy, kimilerine gore Allah’in

408 K elbi’nin goriisii i¢in bkz. Yahya, Tefsir, 1, 309. Taberf, Tefsir, XVIII, 431-432; Ibn Abbas’in gbriisii i¢in
bkz. Ibn Ebdi Hatim, Tefsir, VIII, 2450-2451; Matiridi, Tefsir, I, 222; ibn Atiyye, Tefsir, IV, 80; Razi, Tefsir,
XXII, 137.

409 Detayl bilgi icin bkz. Halil b. Ahmed, el-Ayn, VI, 297; Cevheri, es-Sihdh, 11, 580-581.
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yaratmasi, goklere ehlinin yerlestirilmesi, goklerin diizenlenip i¢inin dizayn edilmesidir.

Miifessirler tarafindan ortaya konan bu yorumlar, tarihi siire¢ icerisinde ele alinacaktir.

Mukatil b. Siileyman “emr” lafzin1 Fussilet stiresinde “emir olarak Allah’in irade
buyurdugu, diledigi sey” seklinde agiklarken, Talak Stresinde bunu ayni dogrultuda “en
yiiksek gokten yerin en alt katmanina kadar indirilen vahiy” olarak yorumlamistir.*° Taber?
de ayni sekilde bu yorumu Miicahid’den nakletmistir. Buna gore “emr” Allah’in emretmeyi
diledigi seylerin tamamidir.*!! Maturidi Talak sdresi tefsirinde bunu vahiy olarak
yorumlamis, Allah’in vahyini gonderdigi kitap ve peygamberleri de i¢ine aldigini ifade
etmistir. Bununla iimmet-i Muhammed’e sadece kendilerinin imtihan olunmadigini, aksine
goklerde ve yerde bulunanlarin tiimiiniin vahiy, kitap ve peygamber aldigin1 ve bununla
yorumlamugtir.*® Sa’lebi de bunu vahiy olarak agiklayan miifessirler arasindadir.*'* Maverdi
bu konuda her iki rivayeti de nakletmis herhangi bir tercihte bulunmamustir.*’® ibn
Atiyye’nin ifadelerinde vahyin muhataplarina, akilli ve akilsiz tiim varliklar dahil edilmistir.
Sonug olarak, riizgarlar, bulutlar ve bunun gibi varliklarin da me’mdr kabul edildigini

belirtmistir. 416

Diger bir grup miifessir ise bunu, Allah’in kainatta ortaya koydugu diizen ve
bunu yonetme kudreti ile agiklamistir. Taberi’nin bildirdigine gore Stiddi bunu, melekler,

denizler, daglar, buzullar ve daha bilinmeyen pek cok varligin yaratilmasi olarak

410 Mukatil, Tefsir, 11, 737; 1V, 367.

41 Taberd, Tefsir, XXI, 441.

412 Maverdi aym goriisii Ibn Isa’dan nakletmistir bkz. Maverdi, Tefsir, V, 173.

413 Semerkandf, Tefsir, 111, 220.

414 Sa°1lebi, Tefsir, 1X, 342.

415 Maverdi’ye gore, bunun manasi vahiy olarak almirsa bu, en yiiksek arz ile en yiiksek gok arasmi ifade
etmektedir. Cogunlugun belirttigi gibi Allahin kazas1 ve kaderi olarak alinirsa da en alt arz ile en yiiksek gok
arasina delalet etmektedir. Bkz. Maverdi, Tefsir, VI, 37.

416 [bn Atiyye, Tefsir, V, 328.
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yorumlamistir. Katidde ise bunu, gilinesin, aymn ve yildizlarin yaratilmas: ve bunlarin
diizenlenmesi olarak aciklamistir.*'” Bununla birlikte Taberi, Katade’den, “Allah yedi gogii
ve yedi arzi yaratmistir; her bir semaya ve her bir arza varliklari, emrini ve hiikkmiinii
koymustur” manasinda bir rivayet daha nakletmistir.*'® Katade’ye atfedilen bu yorum, pek
cok miifessir tarafindan nakledilmistir. Ferra bunu, goklere meleklerin yerlestirilmesi olarak
aciklamaktadir.**® Zeccic da bunun goklerin diizenlenmesi ve meleklerin yerlestirilmesi
olarak yorumlandigim belirtmistir.*?° Matiiridi de “emr” kelimesinin Allah’in yaratma emri
oldugunu, her seyin Allah’in “Ol!” emriyle varlik buldugunu ifade etmistir.*?! Fussilet Stresi
tefsirinde ise vahyedilen bu emrin her goge melek topluluklarinin yerlesmesi olarak
yorumlanabilecegini belirtmistir. 4 Sa’lebi bunu vahiy olarak yorumlamakla birlikte bunu
Allah’in koydugu essiz diizen ile agiklayan meani alimlerinin, Siiddi ve Katade’nin
yorumlarma yer vermistir. Dilciler bunu yagmurun yagmasi, bitkilerin ¢ikmasi, gece ve
giindiizin, yaz ve kisin olusmasi, g¢esit ¢esit hayvanlarin var olmasi olarak
yorumlamuslardir.*?® Mekki b. Ebt Talib de bununla ilgili farkl1 yorumlara yer vermekle
birlikte, bunu, Allah’in goklere yaratiklarindan diledigini yerlestirmesi olarak aciklamigtir.
Bununla birlikte Mekki b. EbQ Talib, digerlerinden farkli bir rivayet daha nakletmektedir.
Bu rivayete gore; “Allah, diinya semasina yesil ziimriit olmasini, ikinci semaya beyaz giimiis
olmasini, ii¢linclisiine kirmizi zerre olmasini, dordiinciisine beyaz zerre olmasini,
besincisine kirmizi altin olmasini, altincisina sar1 yakut olmasini, yedincisine ise rengarenk,

nur {listiine nur olmasin1 emretmistir. Her bir goge melekleri tabakalar halinde yerlestirmistir.

47 Taberd, Tefsir, XXI, 441.

418 Taberf, Tefsir, XXIII, 470.

419 Ferra, Me’ani’l-Kur’an, 11, 13.

420 Zaccac, Me’ani’l-Kur’an, 1V, 382.

421 Maturidi, Tefsir, X, 73.

422 Maturidi, Tefsir, 1X, 67.

423 Sa’lebi, Tefsir, VIII, 288; IX, 342. Aym yorum igin ayrica bkz. Begavi, Tefsir, VIII, 158.
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Bu meleklerin kimisi riikkidadir aglar, kimisi kiyamdadir tesbih eder.” Dolayisiyla Allah’in
her bir gdge emrini indirmesi tiim bu emirleri ihtiva eder.*?* Zemahseri de, Allahin emrinin
ve hiikmiiniin bunlar arasinda cereyan ettigini ifade etmis, Katdde ve meani alimlerinin

goriisiinii nakletmistir. 42°

Fahreddin er-Razi’ye gore de ayetlerde zikri gecen “emr”, meleklere has olarak
vahyedilen emirleri ifade etmektedir. Kiyamete kadar riikiida, secdede ve kiyamda olan
melekler vardir. Yine de meleklerin neyle emrolunduklari ayetlerle agiklanmadigi igin
bunlarin kesin olarak bilinmesi imkéansizdir. Bunlar insan aklmin ulasamayacag: sirlardir.42°
Bagka bir yerde ise Raz1 bunu vahiy manasinda ele alanlarin yaninda Miicahid’den farkl bir
rivayet nakletmistir. Buna gore “kiminin yasami, kiminin 6liimii kiminin kurtulusu, kiminin
yok olusu” emr manasini karsilamaktadir. Bununla birlikte Réazi, Katdde’nin meshur
rivayetini nakletmis, bundan sonra, her bir goge indirildigi belirtilen bu emr ile Allah’in

tedbirindeki yiice kudretine dikkat ¢ekildigini vurgulamustir.*?’

Sonug olarak miufessirlerin “emr” kavraminin fiziksel ve metafiziksel iki farkli
boyutta ele aldig1 goriilmektedir. Fiziksel boyutunda goklerin diizenlenmesi ve igerisinde
gerekli varliklarin yaratilmasina, metafiziksel boyutunda ise goklerin ehli olan meleklere
indirilen vahye dikkat ¢ekilmistir. Her asirda bu iki yorumdan biri tercih edilmis ve konu

baglaminda ilk alt1 asir tefsirlerinde bilimsel bir izaha rastlanmamastir.

424 Mekki, el-Hidaye, X, 6494-6495.
425 Zemahseri, Tefsir, 1V, 561.

426 RazY, Tefsir, XXVII, 548, 550.
427 Raz1, Tefsir, XXX, 566-567.
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2.2.3. Yaratihsin Kusursuzlugu

Goklerin yaratilisi ile ilgili ele alinacak bir diger mesele Miilk sOresi 3. ayette

belirtildigi iizere goklerin “tefaviit” ve “futiir” olmaksizin yaratilmasi meselesidir.*?® Bu

sirede gecen <5\ lafzi kimi kiraat alimleri*®® tarafindan <58 (tefevviit) seklinde
okunmustur. Ferra her ikisinin ayn1 anlama geldigini sdylerken, Ahfes < s\&i seklindeki

kiraati, Ebi Ubeyde de 5 seklindeki kiraati tercih etmistir.**° Zeccac’a gore her iki okunusta

da mana aynidir.*®

Mukatil b. Suleyman tefaviit*? kelimesinin kusur manasinda oldugunu ifade

etmistir.® Taberi buna ihtilaf manas1 vermistir. Taberi’nin tespitlerine gore ise <3

ifadesinin ayetteki anlami1 konusunda dort farkli goriis bulunmaktadir. Katadeye gore bu
ihtilaf, Siiddi'ye gére kusur ve Ibn Abbas'a gore ise daginikliktir. At b. Eb Miislim’e gore
ise kimisinin kimisi 6niine gegmesi yani dengesiz olmasidir.*** Zeccac da buna ihtilaf ve
diizensizlik manas1 vermistir.*® Maturidi’ye gore “Allah’in yarattigi seylerde bir
uyumsuzluk ve diizensizlik bulunmadig1” vurgusu Allah’in yaratmasinda ve yonetmesinde
tek oldugunun ve onun ingasinda herhangi bir basarisizligin bulunmadiginin kanitidir. Zira
yaratilislarinda bir diizensizlik olsaydi bu, Allah’in yaninda baska bir ilahin varligim

gerektirirdi. Nitekim ilahlardan birinin yaptigin1 digeri bozabilir, birinin yiktigini digeri

428 []k alt1 asir miifessirleri icin “gdklerin kusursuz bir sekilde kurulup dizayn edilmesi” gibi ihtisaml1 bir olay

Allah’1n varligini, birligini, kudretini, ilmini gostermesi bakimindan biiyiik bir mucize olarak goriiliirken, daha
sonraki donemlerde goklerle ilgili meseleler Kur’an’in iniginden ¢ok sonra ortaya konan bilimsel verilerle
Ortlistiigli icin mucize kabul edilmeye baslanmistir. Daha dogru bir ifadeyle vurgu, Kur’an’da 6ngoriildiigi
inanilan bilimsel verilere yonelmistir.

429 Hamza, el-Kisa’i, Hamza, Ibn Mes’ud, Alkame, el-Esved, Tbn Ciibeyr, Talha ve A’mes. Bkz. Tbn Atiyye,
Tefsir, V, 338.

430 Razi, Tefsir, XXX, 581-583.

431 Zaccac, Me’ani’l-Kur’én, V, 198.

432 Detayli bilgi icin bkz. Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 11, 69.

433 Mukatil, Tefsir, 1V, 389.

434 Taberf, Tefsir, XXI11, 506; Maverdi, Tefsir, VI, 51.

435 Zaccac, Me’ani’l-Kur’dn, V, 198.
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duzeltebilirdi. Bu durumda diizensizlik ortaya ¢ikardi. Sonug olarak bu diizen hali Allah’in
vahdaniyettinin, kudretinin ve saltanatinin bir isbatidir. Aslinda yaratilmislar kendi baglarina
tefaviitsiiz degildir. Ornegin gokler ve yeryiizii arasinda bir tefaviit vardir; hayat ve 6liimiin
arasinda bir tefaviit mevcuttur. Bununla birlikte gokler ve yeryiizii arasinda bir fayda iligkisi
mevcuttur. Yerylizii ehlinin ihtiyaclar1 da, yeryliziinden ¢ikarilacak olan seylere baglhdir.

Yine tim bunlar O’nun vahdaniyetine ve hikmetine delildir.*%

Semerkandi goklerin tefavitsiiz yaratilisini Allah’in yedi gogi tabakalar
halinde, kubbe misali hepsi birbiri iizerinde yaratmasi ve bunlar arasinda herhangi bir
diizensizlik bulunmamasi ile agiklamistir. Bu sekilde hepsi birbirine bagli durumdadir.**’
Sa’lebi’ye gore bu, goklerin yaratilisinda herhangi bir egrilik, ihtilaf, tenakuz ya da zithk
olmadigin1 gostermektedir. Bunun aksine gokler dengeli ve diizgiin bir sekilde
yaratilmistir.*3® Mekki de tefaviit kelimesini ihtilaf olarak yorumlarken, Maverdi ve Vahidi
gelen farkli rivayetleri nakletmekle yetinmistir.**® Kirmani’nin yorumunda bu, bir seyin

digerinin 6niine gecerek onda catlak meydana getirmesi manasina gelmektedir.**° Zemahseri
ise bu konuda kendinden 6nceki yorumlari tekrar etmekle yetinmistir.*** Bununla birlikte,
Zemahseri’ye gére herhangi bir zamir yerine (s 1 G815 getirilerek goklerin yaratilislar:
ta’zim edilmis, kusurdan korunmus olmalarinin sebebi bildirilmistir. O dyle bir yaraticidir
ki onun yarattiklar1 birbiri ile uyum icerisindedir. **? ibn Atiyye buna uyumun azlig,

mikemmellikten uzaklasma, eksik ya da fazlalik ile smirlar1 asma manalar1 vermistir.**

436 Matuiridf, Tefsir, X, 105-106.

437 Semerkandf, Tefsir, 111, 474.

438 Sa’lebi, Tefsir, IX, 356. Ayni yorum icin bkz. Begavi, Tefsir, VIII, 176.

439 Mekki, el-Hidaye, XII, 7591; Maverd, Tefsir, VI, 51; Vahidi, el-Vasit, 1V, 326.
440 Kirmani, Garaibii t-tefsir, 11, 1230.

441 Zemahseri, Tefsir, 1V, 576.

442 Zemahseri, Tefsir, 1V, 576-577.

443 [bn Atiyye, Tefsir, V, 338.
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Ibnii’l-Cevzi de buna ihtilaf manasi verdikten sonra yukarida zikredilen rivayetleri ele
almustir.*** Razi de bu kelimeye “uyumsuzluk ve dengesizlik” manas1 vermistir. Goklerin
tefavutsiiz yaratilmast ile ilgili Razi, ek olarak, “aralarinda ihtilaf olmamas1”, “sdyle olsa
daha iyi olurdu diyemeyecek kadar iyi olmalar1”, “i¢lerinde herhangi bir c¢atlak

bulunmamas1” ve “bir hikmete binaen yaratilmalar1” gibi yorumlara da isaret etmigtir.**°

Aym Ayetlerde insanin goklerde herhangi bir “futir’**® bulamayacag da

vurgulanmistir. k8 kelimesine Mukatil, “catlak” manasi vermistir.*4” Taberi de bunun
catlak manasinda oldugunu belirtmistir. Zira Allah, baska bir ayetinde ()_kdl &l slacd) S5

0888 (4« buyurmustur.**® Burada da mana catlamaya delalet etmektedir. Taberi’nin

bildirdigine gore, Ibn Abbas bunu “zayif ve dayanaksiz olmak” olarak yorumlamustir.
Katade ve Siifyan da buna, yarilma ve ¢atlak manasi vermislerdir.**® Zeccac’m bildirdigine
gore de bu, yarik manasindadir.**® Matiiridi de bunun yarik ve catlak manasina geldigini
belirtmistir. Gok, kendisinde herhangi bir kusur bulunmayan en saglam sekilde bina edilen
bir varliktir. Bu da onu yaratanin kemale kadir olduguna ve yaratmasinda kimsenin O’na
engel olamayacagina delalettir.*®* Semerkandi de bunun catlak ve yarik manasina isaret
etmistir.*? Sa’lebi de buna, “zitlik, uzaklasma, kirik, yarik, kusur” gibi farkli manalarmn

verildigini belirtmistir.*>® Razi de dahil diger miifessirlerin tamami yarik ve catlak manasi

444 Tbnii’1-Cevzi, Zddii’I-mesir, IV, 314.

445 Razi, Tefsir, XXX, 581-583.

446 Detayli bilgi icin bkz. Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V, 55.

447 Mukatil, Tefslr, 1V, 389.

448 «“Neredeyse gokler iistlerinden ¢gatlayacaklar...” Bkz. Meryem 19/90.
449 Taberf, Tefsir, XXIII, 506-507.

450 Zaccac, Me’ani’l-Kur’én, V, 198.

451 Mataridi, Tefsir, 1X, 347.

452 Semerkandf, Tefsir, 111, 474.

453 Sa’lebi, Tefsir, 1X, 357.
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lizerinde ittifak etmistir.*** Futiir kelimesinin karsili1 olarak zikredilen lafizlar farkl1 olsa

da genel olarak delalet ettigi mana aynidir.

Mulk sdresi 4. ayette kisinin goklerin yaratilisinda kusur bulmak igin “bakigini
(oraya) dondiirmesi” emredilmistir. Miifessirler bu ifadenin manasi iizerinde durmuslardir.
Mukatil b. Siilleyman’a gore bu, bakisin ikinci kez goge cevrilmesidir. Kisi bakisini ikinci
kez goge cevirir, fakat bu bakisin siddetinden goézleri sulanir, kusur bulamayarak kiigiik

diismiis ve bitkin bir sekilde bakis1 ona geri déner.**®

Mulk Sdresi 4. ayette gegen “bakisin dondiiriilmesi” ifadesi Matiiridi’ye gore iki
anlamda olabilir. Bu bakis, gozlerin goge ¢evrilmesi olabilecegi gibi kalp goziiniin oraya
yoneltilmesi de olabilir. Ona gore bu bakisin kalbin bakisi olmasi daha muhtemeldir. Zira
Oncesinde gozin cevrilip goklere ve arza bakmasi zikredilmis, onlarda herhangi bir
diizensizlik ve ¢atlak bulunmadigina vurgu yapilmisti. Insan bundan sonra kalp ile bakmaya
davet edilmistir. G2 Y 8 Vs ol sl ve CpiSall ABle IS S 15 lails (i N1 8 ) g jpd
ayetlerinde oldugu gibi “yeryiiziinde dolasmak” ifadesinden kasit, diisiinmek ve tefekkiir
etmektir. Burada da insan diisiinmeye akletmeye davet edilmistir. Bununla birlikte her iki
bakis da goz ile olabilir. Ik bakista gdzden kagirdig: noktalari ikinci bakisinda tamamlamis

olur. Tekrar eden bu bakis W\ yani algalmis ve teslim olmus bir sekilde, kusurlarini itiraf

ederek, Allah’m saltanatin1 ve yiiceligini idrak ederek geri doner. Yine de o _==> olarak

hikmetinin ve emrinin idrdkina tam olarak varamamistir. Matiiridi’ye gore Resulullah

bunlarin ilmine sahip oldugu ve zaten Allah’in yaratmasina nazar ile baktig1 i¢in burada asil

454 Mekki, el-Hidaye, X1, 7591; Maverdt, Tefsir, 1l, 98; Vahidi, el-Vasit, IV, 326; Sem’ani, Tefsir, VI, 7;
Begawvi, Tefsir, VIIL, 176; Zemahseri, Tefsir, IV, 576; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’I-mesir, 1V, 314; Razi, Tefsir, XXX,
582.

455 Mukatil, Tefsir, 1V, 390.

103



muhatap ahireti yalanlayanlardir. Allah’in hikmeti ve kudreti 6n plana ¢ikarilmstir. 4. ayette
gelen &5 S (kerrateyn) ifadesi say1 ifade etmez; yani “ikinci kez bakmak” manasina gelmez.

Burada kasit tekrar tekrar doniip bakilmasidir. Kinaye ile ifade edilmistir. Hasan el-Basri ve
el-Asam’in da belirttigi iizere bu ayet, Allah’in yaratisina ve yaratiklarina daima ibret ve
nazar ile bakmay1 emretmektedir. Bununla birlikte bu ifade ayni yaratilis mucizesine farkl
zamanlarda tekrar bakmak manasina da gelebilir. Yani hem giindiiz hem gece Allah’in farkli

ayetlerine nazar ile bakmaktir.**

Zemahseri’ye gore, »=dl as & denilerek Allah’in bildirdigi kusursuz
yaratmay1 kiginin gdzlem yoluyla tespit etmesi istenmis, boylelikle i¢inde siipheye yer
birakilmamustir. Kisiye ikinci kez kusur bulma istegiyle bakmasi emredilmis, ancak bakislari
bulmak istedigi seye isabet etmekten uzaklasarak ve bitkin bir halde geri donmiistiir. Kisi bu
durumda kiiciik diismiis olur. Bununla birlikte gozleminin uzun siirmesi sebebiyle de yorgun
diismiistiir. (530S yine iki kez bakmaktan ziyade gok kez bakmayi ifade eder. Kisi cok defa
bakmay1 dener, yine de bir kusur bulamaz. Denemekten yorgun diiser. 457

Razi’ye gore de bir tek bakis, varligi anlamak igin yeterli olmayacagindan O’nun
yaratmasinda bir tutarsizlik olmadigma kesin olarak inanana dek defalarca bakilmasi
gerektigi ifade edilmistir. Ne kadar doniip baksa da onda bir gedik bulamayacagini, bakisinin

(eksik gedik ararken) ona umdugunu elde edememis bir sekilde Ll geri donecegini

bildirmistir. Miiberred (6. 286/900) buna “mahzun ve kii¢iik diismiis bir sekilde” manasi

456 Matuiridi, Tefsir, X, 106-108.
457 Zemahseri, Tefsir, 1V, 576-577.
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vermistir. Ibn Abbas da “aradigin1 bulamadan” manasinda oldugunu sdylemistir. s ise

Ibn Abbas ve Leys’e gore “yorgun, aciz, bitkin” manasindadir.**®

Yedi gogiin yaratilist hususunda aktarilan rivayetler ve iizerine insa edilen
yorumlar, goklerin metafiziksel degeri olan fiziksel yapilar olarak algilandigini
gOstermektedir. Zira goklerin yapisinda yarik ve gatlak olmadigina dair yapilan vurgu,
bunlarin fiziksel varliklar olarak algilandigina delalet etmektedir. Ayetlerin tefsirinde tabiata
dair bilgilere bas vuruldugu goriilmektedir. Ancak, bu bilgilerin ortaya konulmasi bilimsellik
maksadi tasimamaktadir. Kainattaki diizene isaret edilerek sik sik Allah’in azameti ve

kudretine vurgu yapilmstir.

2.3. Semavi Varliklar ve Gok Cisimlerinin Konumu

Gokler s6z konusu oldugunda Kur’an-1 Kerim’de var oldugu belirtilen ve
goklerle iligkilendirilen ars, kiirsi, sidretii’l-miinteha gibi varliklara; ay, giines ve yildizlar
gibi gok cisimlerinin goklere nispetle konumuna ve goklerin sakinlerine de deginmek
yerinde olacaktir. Zira bunlarin ilk alti asirda ele alimis keyfiyetini ortaya koymak,
miifessirlerin zihinlerindeki yedi gok tasavvurunu ortaya ¢ikarmada yardimci olacaktir.
Buna binaen, ilk alti asir miifessirlerinin bu varliklar ve yedi gok arasindaki iligkiye dair

yorumlari ele alinacaktir.

2.3.1. Semavi Varhklar

Konu ile ilgili rivayetler gozden gecirildiginde goklerin, arzlar iizerinde,
Allah’m hiikiimranligmin bulundugu yiice arsin ve kiirsinin altinda konumlandirildig:

gortilecektir. Bunun yani sira, mahiyeti tam olarak bilinmemekle birlikte mufessirlerin

458 Razi, Tefsir, XXX, 581-583.
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yorumlarma konu olmus “sidretii’l-miintehd” kavraminin da gokler ile iligkilendirildigi
bilinmektedir. Tim bu kavramlar etrafinda ilk altt asir miifessirlerinin yorumlar1 ele

alinacaktir.

Ars, Arap dilinde hiikiimdarin tahti demektir. Bununla birlikte “evin ars1”
denildiginde kastedilen sey o evin tavanidir.*® Ars kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yirmiden
fazla ayette Allah ve gokler ile irtibatli olarak zikredilmistir. Kur’an-1 Kerim arstan su
ifadelerle bahsetmistir: “Allah n ars: su iizerinde idi”*®°, “Allah, gokleri ve yeri yaratmay
tamamladiktan sonra arsa istiva etti**®, “O, biiyiik arsin Rabbidir”*®?, “(Biiyiik) arsin

sahibidir*%3, “Melekler arsin etrafini kusatmistir, arsi tasiyan sekiz melek vardir.**%

[lk alt1 asir miifessirlerinin ars hakkindaki yorumlar1 genel anlamda yiizeyseldir,
derin tevillere rastlanmaz. Miifessirler, arsin mahiyeti konusunda eldeki rivayetleri
nakletmis, yorumlama esnasinda tedbiri elden birakmamigtir. Yorumlarin ayni ¢ergevede
sirlip gitmesi bu tedbirin sonuglarindan biridir. Bu konuda beyan edilen yorumlar genel
olarak ii¢ farkli yonde sekillenmistir. Kimi miifessirler bunun kelime anlamina gore kisaca
“taht” oldugunu ifade etmis, kimileri ise daha mecazi bir ifadeyle “Allah’in miilkii”*®® veya

“Allah’m hiikiimranlig1” oldugunu belirtmistir. Kimi mufessirler ise bunu, goklerin tstiinde

459 Halil b. Ahmed, el-Ayn, |, 249; Cevheri, es-Sthdh, 111, 1009. Detayli bilgi icin bkz. ibn Manziir, Lisanii’l-
Arab, VI, 313.

460 HOd 11/7.

61 gl-A’raf 7/54; Yunus 10/3; er-Ra’d 13/2; Taha 20/5; es-Secde 32/4; el-Hadid 57/4.

462 et-Tevbe 9/129; el-Enbiya 21/22; el-Mii’min{in 23/86; ez-Zuhr(f 43/82.

463 g|-fsra 17/42; el-Mii’'miniin 23/116; en-Neml 27/26; el-Mii’min 40/15; et-Tekvir 81/20; el-Buriic 85/15.
464 az-Zimer 39/75; el-Mii’'min 40/7; el-Hakka 69/17.

465 Miilk, yer ve gokleri ile birlikte biitiin Aleme delalet etmektedir. Bu yorum ilk olarak Cehmiyye tarafindan
ortaya komus, Mu’tezile ve pek ¢ok Siinni kelame1 tarafindan kabul gérmiistiir. Bu yorum, miifessirleri istiva
ve ars kavramlarinin getirdigi tesbih ve tecsim problemlerinden kurtarmak i¢in ortaya konmustur. Bundan 6nce
Ehl-i kitaptan beri misliimanlar yedinci kat gégtin Gistiinde bulunan, meleklerce taginip gevresinde doniilen
biiyiik ve degerli bir argin varligina iman etmekteydiler. Bunu “miilk” yani “biitlin alem” olarak yorumlayanlar
boyle bir argin varligim inkar etmistir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Ars”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 1991, 11, 407.
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konumlanmus, harici varligi bulunan bir cisim olarak agiklamiglardir. Bu teviller tarihi siireg

icerisinde ele alinacaktir.

Mukatil b. Siileyman, Allah’in arsa yerlestigini ifade etmektedir. Ars1 gergek
manada taht olarak anlamistir.*®® Ona gére yaratilan ilk varlik olan ars, her seyin iistiindedir.
Bu yorumlari, Mukatil b. Siilleyman’in tecsim ve tesbih ile itham edilmesine sebep

olmustur.*¢’

Taberi’nin ifadelerine gore, Allah’in biiyilik arsin sahibi olmasi, altta kalan her
seyin maliki ve yoneticisi oldugunu ifade etmektedir.*®® Taberi ve ardindan ibn Eba Hatim,
Rebi* b. Enes’in Hz. Peygamber’e ars hakkinda sordugunu bunun iizerine Hz. Peygamber’in,
“Allah’in kadrini geregi gibi bilemediler. Yeryiizii kiyamet giiniinde biitiiniiyle O ’nun
elindedir. Gokler de O’nun kudretiyle diiriilmiistiir” mealindeki Zumer sQresi 67. ayetini
okudugunu rivayet etmistir.*®® Hz. Peygamber bu sozleriyle Allah’mn essiz kudreti ve
hakimiyetine dikkat cekmis, ars1 bu yonde tanimlamistir. Bunun haricinde ibn Ebt Hatim,
Ibn Abbas’tan arsmn, yiiksekliginden dolayr bdyle isimlendirildigine dair bir rivayet
nakletmistir. Bununla birlikte Sa’d et-T4’i’nin ars1 kirmiz1 yakut olarak betimledigini*’® ve

Vehb b. Miinebbih’in “Allah ars1 kendi nurundan yaratt:” dedigini aktarmigtir.*’*

Matiiridi, arsa iki farkli mana verildigini belirtmistir. Bunlarin ilkine gore ars,

Allah’in miilkiine ve saltanatina delalet etmektedir. Ikincisine gore ise bu, yaratilmiglarin en

466 Mukatil b. Siileyman, “insan igin mutlak anlamda gayb olan” ifadeleri verildigi sekilde almay: esas
edinmistir. Bu alana dair ifadelerin “bizzat kendi anlam1” manaya delalet eder. Buna dair bilgi ancak nakil
kaynaklidir. Bkz. Omer Turker, Erken Donem Tefsirlerinde Tevil Sorunu-Mukdtil b. Siileyman’dan Hareketle
Bir Inceleme, Istanbul: Endiiliis Yaynlar1, 2017, s. 56.

467 Mukatil, Tefsir, 11, 272, 472; 111, 706.

468 Taberf, Tefsir, X1V, 587.

469 [bn Ebi Hatim, Tefsir, 11, 491.

470 By rivayet Ibn Eb(i Hatim’den sonra, Semerkandi, Sem’ani ve Ibnii’l-Cevzi tarafindan nakledilmistir. Bkz.
SemerkandT, Tefsir, 111, 567; Sem’ani, Tefsir, I, 363; Tbnii’1-Cevzi, Zddii I-mesir, 11, 128.

471 fbn Eba Hatim, Tefsir, V, 1497. Bu rivayet Ibn Eb( Hatim’den sonra yalnizca Sem’ani tarafindan
nakledilmistir. Bkz. Sem’ani, Tefsir, 11, 363.
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yiikksegini ifade etmektedir. Bu g¢ercevede ars, sozlilk anlamiyla da uyumlu olarak taht
manasindadir. Fakat bu taht, Matiiridi’ye gore, ancak kendisinde Allah’in se¢kin kullarina
ikram edildigi bir mekan olarak yorumlanabilir. Farkli ayetler i¢in bu iki farkli mana sz
konusu olabilir. Bu ars, nurdan ya da bir cevherden yaratilmis olmalidir. Bununla birlikte,
bunun bilgisinin insanlara verilmedigini de ilave ederek arsin anlamina ihtiyatla

yaklagmistir.472

Semerkandi, Allah’in ars iizerinde olmasini, yiikseklik ve kudret bakimindan
Ustlin olmasiyla agiklamistir. Bununla birlikte arsin taht manasina deginmis, mahiyeti
hakkinda herhangi bir yorum yapmamustir.*”® Sa’lebi de arsin liigat manasini vermis, bundan
Oteye gecmemistir. Buna verilen farklt manalari ortaya koymus, herhangi bir tercih

yapmamlstlr.474

Maverdi buna verilen ii¢ farkli yorumu nakletmistir. ilkine gore bu, miilktiir.
Ars, yani taht olarak adlandirilmistir, zira melikler bu taht iizerinde oturur. Ikincisine gore
bu, goklerin tamamina delalet etmektedir, zira Arap dilinde tavani ifade etmek lizere ars
kelimesi kullanilmaktadir. Ugiinciisiine gore de bu, gokte bir yerdir. En yiiksekte bulunur ve

meleklerle ¢cevrelenmistir.*”

Vahidi’ye gore ars, yaratilmiglarin en biiyiigiidiir. Allah, arsin Rabbi olarak

zikredildiginde bundan daha kiigiik varliklar da bunun icine girmektedir. Allah hem kii¢ik

hem de en biiyiik seylerin Rabbi olarak tavsif edilmistir.”®

472 Maturidi, Tefsir, 1, 411; 1V, 444; V, 518; VII, 267.

473 Semerkandf, Tefsir, 1, 169; 11, 101.

474 Sa’lebi, Tefsir, IV, 239. Ayni yorum igin bkz. Begavi, Tefsir, 111, 236.
475 Maverdi, Tefsir, 11, 230.

476 \/ahidi, el-Vastt, 11, 376, 536.
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Zemahseri de arsin, “melikin taht’” manasina geldigini, bunun ise miilke delalet
ettigini belirtmistir. Ancak bu, miilk sahibinin tahtta oturuyor olmasini gerektirmez zira
burada kinaye yapilmistir.*”” Ibnii’l-Cevzi de bunun “melikin tahtr” manasinda oldugunu
belirtmistir. Bunu miilk olarak yorumlayanlarin goriisiinii saz bulmustur. Zira arsin su

lizerinde bulundugunu ifade eden ayete bunu uyarlamak zordur.*’®

Razi, delil olmadan zahirin terk edilemeyecegini, bu nedenle arsin, gokleri ve
arz1 asan biiyiik bir cisim oldugunu sdylemenin daha uygun oldugunu belirtmistir.*’”® Rz,

arsin, semalar1 saran en uzak felek (felek-i atlas) oldugunu diisiinmektedir. Allah’in arsa
istiva ettigini ifade eden ayet ile Jtedll Julll 2ias Ayeti*®® bu nedenle irtibatlidir. Zira gece ve

giindiiziin olugmasi, en uzak felegin hareketiyle olusmaktadir. Yine bu en biiyiik felek, Allah
tarafindan kendisine verilen bir itici kuvvetle diger felekleri ve yildizlar tabiatlarinin zitti
yonde, dogudan batrya dogru hareket ettirmektedir.*®? Bu ¢alisma kapsaminda tespit
edilebildigi kadariyla Ibnii’l-Cevzi ile arsm miilk olarak yorumlamisi elestirilmeye
baslanmis, bu yaklasim Razi tarafindan da kabul gorerek arsi en dis felekle iligkilendirme
seklinde tezahiir etmistir. Raz1’ye ait olan bu yorum, arst bir cisim olarak ele almasi

bakimindan bir 1lktir.

Yedi gogiin mahiyeti cer¢evesinde ele alinacak bir diger kavram olan kiirsi, Arap
dilinde, iizerine oturmak icin kullanilan tabure, sandalye ve taht gibi cisimleri ifade
etmektedir.*®2 Bu kelime, Bakara sOresi 255. ayeti ve Sad slresi 34. ayeti olmak (izere

Kur’an-1 Kerim’de iki kez zikredilmistir. Sad Siresinde “Siileyman’in tahti” olarak

477 Zemahserd, Tefsir, 111, 52.

478 Tbnii’1-Cevzl, Zddii'I-mesir, 11, 128.

479 Razl, Tefsir, VII, 13-14.

480 |- A raf 8/54.

481 Raz1, Tefsir, X1V, 272-273.

482 Detayl1 bilgi icin bkz. Cevheri, es-Sthdh, 111, 970; ibn Manziir, Lisanii’I-Arab, V1, 194.
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zikredildigi i¢in ele alacagimiz baglam, ... kiirsisi gokleri ve yeri kusatmigtir...” meélindeki
Bakara sOresi 255. ayetidir. Mufessirler bu ayette gecen kiirsi hakkinda farkli yorumlar
getirmigtir. K0rst kimi zaman ars ile ayn1 varlik olarak kabul edilmis, kimi zaman da arsin
altinda ya da 6niinde bulunan arstan farkli bir nesne olarak ele alinmistir. Kimi mufessirler
bunu “iki ayagin basma yeri” seklinde mahiyeti bilinmeksizin Allah’a izafe ederken, kimileri
bunu mecaz yoluyla Allah’in ilmi, kudreti ya da hiikiimranlig1 olarak tevil etmistir. Pek ¢cok
miifessire gore bu, arstan sonra, yaratilmig en bliylik varliktir. Yedi gogiin iizerinde
konumlandirilmistir. Bununla birlikte, bunun bir felegin ismi olduguna dair bir yorum da

mevcuttur. Simdi bu yorumlar kronolojik bir planda ele alinacaktir.

Bakara sOresi 255. ayeti cercevesinde Mukatil b. Stleyman, kursiyi ¢cok biyik
bir cisim olarak yorumlamstir. Kiirsinin her bir bacaginin uzunlugunun yedi gok ve yedi arz
kadar oldugunu, yedi gok ve yedi arzin da kiirsi yaninda ¢6liin karsisindaki bir halka gibi
kiigiik kaldigmi ifade etmistir. Mukatil b. Siileyman’mn tecsim ile itham edilmesinin

nedenlerinden biri de bu ifadeyi gercek manada ele almasidir.*8

Taberd, kiirsi hakkinda ileri siriilen farkli gériisleri ortaya koymustur. Buna gore,
Ibn Abbas, kiirsiyi “Allah’in ilmi” olarak yorumlamistir. Kimileri de bunu nesnel bir varlik

olarak “mevdi’il-kademeyn”*3*

yani “iki ayagin bastig1 yer” seklinde yorumlamistir. Ebl
Mdasé el-Es’ari kiirsiye bu yonde mana verirken Siiddi bunu, “mevdi’i kademeyhi” seklinde
ifade etmistir. Siiddi, goklerin ve yerin, arsin ortasinda oldugunu, kiirsinin de arsin 6niinde

bulundugunu eklemistir. Dahhak da bunu meliklerin ayaklarini koyduklari bir basamak

olarak yorumlamistir. Yine Taberi’nin bildirdigine gore, Ibn Zeyd babasinin Hz.

483 Mukatil, Tefsir, I, 213.
484 «“Iki ayagin bastig1 yer” olarak terciime edilmistir. Allah’a atfedilen kademeyn’in yerini ifade eder. Bkz.
Yusuf Sevki Yavuz, “Kiirsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2002, XX V1, 573.
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Peygamber’den sOyle naklettigini sOylemistir: “Yedi gok kiirsinin yaninda bir kalkanin
yaninda yedi dirhem gibidir.” Bunun yani sira Ebi Zer, Hz. Peygamber’in “Kiirsinin yaninda
yedi gok, ¢orak araziye atilmis demirden bir halka gibidir; arsin fazli kiirsi karsisinda o
arazinin halka karsisindaki degeri kadardir” dedigini bildirmistir. Bu ve buna benzer
rivayetler ilk alt1 asirda neredeyse tiim tefsirlerde yer almistir. Bununla birlikte Taberi’nin
bildirdigine gore, Hasan el-Basri, kiirsi ve arsin ayni seyler oldugunu ifade etmistir.
Taberi’ye gore ise bu konuda en dogrusu, Abdullah b. Halife’nin Hz. Peygamber’den
naklettigi “Kiirsisi, gokler ve yerden genistir, bunda Allah oturur, ondan dort parmak kadar
bile tasmaz, onda demir eyerin iizengisi gibi bir sey vardir...” mealindeki rivayeti kabul
etmektir. Taberd, ileriki sayfalarda kendisiyle celiserek kiirsi hakkinda séylenen en dogru
soziin Ibn Abbas’ ait olan, kiirsiyi “ilim” olarak kabul etmek oldugunu ifade etmistir.*®® Daha
sonraki tefsirlerde de goriildiigli iizere Taberi arsin ilim olduguna dair bu yorumu

benimsemistir.

Zeccac da bu konuda tek bir goriisiin olmadigini ifade etmistir. ibn Abbas’in
yorumunu, bundan sonra da Ata’dan goklerin ve yerin kiirsi yaninda ¢6ldeki bir halka gibi
olduguna dair yorumunu nakletmistir. Kiirsinin sozliikte kendisine dayanilan ve {izerine
oturulan bir sey manasina geldigini, bu nedenle bu mananin verilmesinin daha uygun
oldugunu belirtmistir. Zira kiirs1 biiytiktiir, gokler ve yer onun iizerindedir. Yine kimileri
bunu Allah’in gokleri ve yeri tutmadaki kudreti olarak yorumlamistir. Son olarak Zeccac,
kiirsinin Allah’in ylice bir emri oldugunu sdylemekle birlikte bunun hakikatini ancak
Allah’1 bildigini ifade etmistir.*®® bn Ebti Hatim de konu hakkinda gelen farkli rivayetleri

nakletmistir. Ik olarak Ibn Abbas’in “ilim” yorumunu vermis, daha sonra Ibn Abbas’a

485 Taberd, Tefsir, V, 397-402.
486 Zaccac, Me’ani’l-Kur’dn, |, 337-338.
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dayandirilan “yedi gok ve yedi yer serilip uzatilsa birbirine baglansa kiirsi i¢inde ancak
¢oldeki bir halka gibi olur” soziinii aktarmistir. Ve yine ibn Abbas’m bunun igin “mevdi’il-
kademeyn” dedigini rivayet etmistir. Yine o da kiirsinin arsin altinda ya da Oniinde

bulunduguna dair rivayetlere de yer vermistir.*8’

Matiiridi, kiirsi i¢in verilen “ilim”, “kudret”, “ger¢ek anlamda kiirsi”, “Allah’in
mahlukatindan biri”, “Allah’in diledigi kullarina kendisinde ikram edecegi bir kiirsi” gibi
farkli yorumlar1 zikretmistir. Bununla birlikte bunun gercek manada Allah’a izafe
edilemeyecegini vurgulamistir.*®® Semerkandi de Atd’dan “yedi gok ve yedi arz kiirsinin
yaninda halka gibidir” rivayetini nakletmistir. Bununla birlikte kimilerine gbére bunun,
goklerin ve arzin yaratildigi bir mekan oldugunu belirtmistir. el-Hasen el-Basri gibi Kimi
miifessirlerin bunu ars ile ayni1 varlik olarak telakki ettigini kimi miifessirlerin ise bunlari
birbirinden ayr1 olarak ele aldigini ifade etmistir. Bunun iizerinse Abdullah b. Mes’ud’a
dayandirilan “her bir gogiin aras1 bes yiiz senelik mesafedir, ars ile kiirs1 aras1 bes yiiz senelik
mesafedir” rivayetini nakletmistir. Son olarak da Zeccac’in bu konuda naklettigi rivayetlere
yer vermistir.*®® Sa’lebi buna “ilm”, “saltanat”, “miilk” ve “kudret” manalar1 verildigini,
Araplarin her seyin aslina kiirsi dediklerini belirtmistir. Kimi tefsirlerde buna “sir” manasi
verildigini de eklemistir. Taberi’nin buna ecel manasi verdigini ifade etmistir.*®® Ebi M{isa
el-Es’ari, Ebl Zer, Stiddi ve Mukatil gibi miifessirlerin kiirsinin biiyiikliigiine dair ortaya
koydugu yorumlar1 nakletmistir. Bunlar haricinde Sa’lebi, kimilerinin bunu yiice bir melek
olarak yorumladigini ifade etmistir. Sonug olarak, Allah bunu zikretmekle kendi kudretini

ortaya koymustur, zira O, gokleri ve arzi asan bdyle yiice bir varlig1 yaratmaya kadirdir.*%

487 Tbn Eb Hatim, Tefsir, |1, 490-491.

488 Maturidi, Tefsir, 11, 238.

489 Semerkandf, Tefsir, 1, 168-169.

490 Taberi nin tefsirinde bdyle bir yoruma rastlanmamstir.

491 Sa’lebi, Tefsir, 11, 232-233. Ayni yorum i¢in bkz. Begavi, Tefsir, 1, 313.
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Mekki de kendisinden 6nce ortaya konan bu yorumlar: tekrar etmis, kiirsinin mahiyeti

konusunda herhangi bir katkida bulunmamigtir.*9?

Maverdi’nin bildirdigine gore kimi miifessirler kiirsiyi Allah’in bir sifat1 olarak,
Kimileri ise melekGtunun bir sifati olarak ele almistir. Allah’1n sifat1 olarak dort farkli sekilde
yorumlanmistir: Allah’in ilmi, Allah’in kudreti, Allah’in miilkii ve Allah’in tedbiri.
Melekltunun sifat1 olarak ise ii¢ sekilde yorumlanmistir: Bu, ars ile aymi seydir, arsin

lizerinde bir tahttir ya da arsin altinda bir taburedir.*%®

Ragib el-Isfahani, kiirsiye verilen “ilim”, “miilkiin ash” ve “hiikiimranlik”
manalarimin yaninda, kimilerinin bunu “felekleri ¢evreleyen bir felek” yani sekizinci felek
olarak yorumladigimi ifade etmistir. Buna kanit olarak da bu kimselerin, EbG Zer’in
Peygamber’den naklettigi “Yedi gok kiirsinin yaninda ¢o6ldeki bir halka gibidir...”
manasindaki hadisi gosterdigini belirtmistir. Yine Hz. Peygamber’den “Kiirsi incidir, onun
uzunlugunu kimse bilemez, yedi gok ve yedi arzdan biiyiiktiir, en hayirli cevherdir” seklinde
bir rivayet daha nakletmistir. Bununla birlikte, Ibn Abbas’a bir adamin kiirsi ayeti ve “yedi
gogii yarattr” ayeti hakkinda israrla soru sordugunu, en sonunda Ibn Abbas’in “Bunun
cevabini sana sOyledigimde inkar etmeyecegine emin misin? Gok, arzin altindadir, arz gégiin
ustiindedir, birbirlerini sarmis durumdadirlar, aralarinda emr cereyan eder” diyerek
cevapladigim aktarmustir. Isfahani’ye gére ilk rivayet, gogiin ve kiirsinin cevherinin
bildigimiz her seyden daha degerli olduguna, ikincisi ise felegin kiiresel olduguna delildir.
Yine Isfahani’ye gore, kiirsinin “iki ayagin yeri” olarak adlandirilmasi dogrudur, fakat

burada mecazi bir anlatim s6z konusudur. Ona gore, kisi bilmedigi konuda konugmamalidir.

492 MekKki, el-Hidaye, I, 847-849.
493 Maverdi, Tefsir, |, 324-325.
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Kiirsinin varligi sinirlt bir cisim olarak ispatlanmaz ve burada fiziksel bir ayaktan bahsetmek

miimkiin degildir.*%*

Zemahseri, kiirsi hakkinda 6ne siirtilebilecek dort farkli yorumu dile getirmistir.
Son {i¢ii yukarida zikredilen yorumlar olmakla birlikte ilk zikrettigi yorum, kiirsi diye bir
seyin ya da lizerinde oturan birinin olmadigi, onun sadece Allah’in azametini tasvir etmek
lizere zikredildigi yoniindedir.*®ibn Atiyye de kendine kadar siiregelen yorumlar
naklettikten sonra, Hz. Peygamberin hadislerinde de goriildiigii tizere kiirsinin, arsin 6niinde
bulunan yiice bir mahliik oldugunu sdylemenin daha dogru olacagini ifade etmistir. Kiirsinin,
goklere ve yere nispetle ¢ok biiyiik oldugunu ifade eden hadislere yer vermistir. Allah, bu

Ayette yaratiklarmin biiyiikliigiinii ortaya koyarak, kudretinin yiiceligine dikkat cekmistir.*%

Rézi, konu hakkinda o6ne siiriilen goriisleri aktardiktan sonra, kiirsinin yedi kat
g0giin iistiinde, argin altinda, tiim gokleri ve yeri kapsayan biiyiik bir cisim oldugunu ifade
etmistir. Nitekim ona goére zahiri nefyeden bir delil yoksa nas tevil edilmez. Bu nedenle
yapilan teviller batildir. “Iki ayaginin yeri” seklinde gelen rivayetler Allah’a izafe edilemez.
Bu rivayetler ya reddedilir yahut melekler gibi baska varliklara izafe edilir.**’Razi, kiirsinin
arstan bir dnceki felek oldugunu diisiinmektedir.**® Yine Razi’ye gére bu alem disinda daha
binlerce alem mevcuttur ve her birinde bu arstan daha biiyiik bir ars, bu kiirsiden daha biiyiik
bir kiirsi ve bu goklerden daha genis gokler bulunmaktadir. Allah’in miilkii ve melekdtu

insan aklinin alamayacagi kadar genistir.*%°

404 Tsfahéni, Tefsir, 1, 524-526.
4% Zemahserd, Tefsir, 1, 301.
4% [bn Atiyye, Tefsir, I, 342.
497 Raz1, Tefsir, VII, 13-14.

498 Raz1, Tefsir, XII, 475.

49 Raz1, Tefsir, XV, 422.
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Aktarilan rivayetler ve ortaya konan yorumlarda goriildiigii tizere ars ve kiirsi ilk
alt1 asir tefsir metinlerinde temkinli bir sekilde ele alinmis, kesin yargilardan kagimilmistir.
Fahreddin er-Razi ile birlikte ars ve kiirsi kavramlarinin mahiyeti hakkinda daha net

aciklamalar yapilmaya baglanmistir.

Goklerle ilgili ele alinacak diger bir kavram da Kur’an-1 Kerim’de Necm sdresi
14. ayette zikredilen “‘sidretii’l-miinteha” kavramidir. es-Sidr liigatte sedir agact manasina
gelir. es-Seder ise sasirip kalmay: ifade eder.’®® Miinteha ise “son, bitis, varilacak yer”
manasma gelir. Ilk alti asirda miifessirler bu kavrami Hz. Peygamber’e dayandirilan
rivayetlere gore altinci veya yedinci gokte bulunan bir aga¢ olarak yorumlamistir. Bu agag
kimilerine gore ilmin son buldugu bir sinir, kimilerine gére de miiminlerin ve sehitlerin

varacaklar1 bir yerdir.

Mukatil b. Siileyman’a gore bu, sehitlerin ruhlarinin bulundugu, cennetiil
me’vanin yaninda bulunan bir yerdir.>®! Dallar1, inci, yakut ve zebercettendir. Yedinci gogiin

{istiinde, arsin saginda bir agactir.>%?

Yahya b. Sellam, Isra siiresi tefsirinde Hz. Peygamber’in goklere cikarildigimni
ve orada sidretii’l-miintehayr gordiigiinii rivayet etmektedir. O dyle bir agagtir ki Allah’mn
yarattig1 en giizel seylerdendir, yapraklarinin biri, tiim iimmeti biiriiyecek kadardir, altindan
selsebil piar1 figkirir.5% Abdiirrezzak da Hz. Peygamber’den yapraklarinin fil kulag: kadar
olduguna dair rivayeti nakletmistir. Bu ve benzeri rivayetler Taberi basta olmak iizere cogu

miifessir tarafindan pek c¢ok raviden rivayet edilmistir. Bu rivayetlerin kimisi sidretii’l-

500 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1V, 355.

501 Mukatil, Tefsir, I, 151; Taberi bunu Katade’den nakletmistir Bkz. Taberi, Tefsir, I11, 215.
502 Mukatil, Tefsir, 1V, 160.

503 Yahya, Tefsir, I, 110.
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miintehanin altinct gogilin istiinde oldugunu, kimisi de yedinci gogiin listiinde oldugunu

ifade etmektedir.%*

Taberi’nin bildirdigine gore kimi miifessirler bunun insan i¢in bilginin sonu
oldugunu bu nedenle bodyle isimlendirildigini diisiinmektedirler. Ka’bu’l-Ahbar’m Ibn
Abbas’a “O arsin gdvdesinde bir sidredir. Oradan sonra bilgi yoktur. Mukarreblindan melek
de olsa peygamber de olsa bilgisi oraya kadardir. Ardinda ne oldugunu ancak Allah bilir”
dedigini nakletmistir. Ikinci bir gdriise gore ise burada intihd ulasmak manasmdadir;
iimmetinden siinnet {izere olanlarin oraya ulasabileceklerini ifade etmektedir. Kimisi de
bunlarin tamaminin olabilecegini sdylemistir. Taberi de her birinin miimkiin oldugunu
belirtmis, bilebilecegimiz kismin ancak Allah tarafindan bize bildirilen oldugunu

vurgulamgtir.5%

Hz. Peygamber’in Isra hadisesiyle ilgili rivayetler disinda, sidrenin mahiyeti
hakkindaki rivayetler genellikle Ka’bu’l-Ahbar’dan gelmektedir. Bu da rivayetlerin Israili
olma olasiligim yiikseltmektedir. Yine Ibn Ebli Hatim’in Ka’b’dan naklettigi bir rivayete
gore “Sidretli’l-miinteha altinc1 gdgiin tistiinde cennete bitisiktir. Kokleri ve dallar1 kiirsinin
altindadir. Diinya ile ahiret havasinin sinirindadir. Sayilarini ancak Allah’in bildigi kadar

melek oradadir. Cebrail buranin ortasinda durur.” °%

504 Abdiirrezzak, Tefsir, 111, 250; Taberd, Tefsir, XXII, 515-516; Zemahseri, Tefsir, IV, 421;Ibn Atiyye, Tefsir,
V, 199; ibni’1-Cevzi, Zadii’I-mesir, 1V, 186.

505 Taberf, Tefsir, XXII, 513-516.

506 {pn EbG Hatim, Tefsir, X, 3453.
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Matiiridi bunun yaratilmislar i¢in ilmin sonu oldugunu ifade etmistir.>®” Mi‘rac
hadisesi ile ilgili rivayetlerde de Hz. Peygamber’in oradan 6teye gegmeye izinli oldugu fakat

Cebrail’in oradan dteye gegemedigi ifade edilmistir.>%

Raz1’nin bildirdigi en meshur ifadeyle “sidre” yedinci gokte bulunan meyveleri
sedir agacminkilere benzeyen bir agactir. “Ileri derecede saskinlik” manasma geldigini
sOyleyenler bulunsa da Hz. Peygamber onu gordiigiinde saskinlik gegirmemis, gordiigiinii
net olarak gormiistiir. Razi’ye gore burada gordiigii Cebrail’dir. Miinteha kelimesi ise

Cebrail’in asamayacag bir sinir olarak anlagilabilir. Yine ilimlerin nihayete erdigi yer olarak
da anlasilmistir. Bununla birlikte 43l s¢3ll 3 3w geklinde takdir edilip “sidre” igin

(beytullah gibi) sereflendirme s6z konusudur denilebilir. Zira burada “miintehd ileyh
(kendisine varilan)” Allah’tir.°%° Razi yedi gogii yedi felek ile aciklamis olmasina ragmen
yaygin gorlislin sidretii’l-miintehanin yedinci gokte bulunan bir aga¢ oldugu yoniinde
oldugunu ifade etmekle yetinmistir. Dolayisiyla Razi de dahil, bu kavram hakkinda herhangi

bir bilimsel izaha rastlanmamustir.

2.3.2. GOk Cisimleri ve Goklerin Sakinleri

Kur’an-1 Kerim’de yedi gok ile ilgili gelen ayetlerde, gok cisimlerinin yedi goge
nispetle konumuna dair isaretler bulunmustur. Ornegin; Fussilet sOresi 12. ayette ve Miilk
sresi 5. ayette “Yakin gogii kandillerle siisledik”, yine Saffat slresi 6. ayette “Yakin gogii

yildizlarla siisledik®°, Nuh s(resi 16. yette ise “Ayt ve giinesi onlarin icinde birer 151k

507 Maturidi, Tefsir, 1X, 421-422.

508 Semerkandi, Tefsir, 1, 189.

509 Razt, Tefsir-i Kebir (trc.), XX, 502-504.

510 Bunlardan baska Kur’an’da goklerin burglarla siislendigine dair ayetler de mevcuttur. Ornegin bkz. Hicr,
15: 16. Fakat bu ayetlerde burglara atfedilen mana, miifessirler tarafindan farkli sekillerde ortaya konmustur.
Kimi miifessirler bunu, ay, giines veya yildizlarin kendisinde hareket ettigi bir cisim olarak goriirken kimisi
bunun bizatihi yildizlardan biri oldugunu ifade etmistir.
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kildik” denilmistir. Bahsi gegen bu cisimlerin goklerle iliskisi ¢ercevesinde ilk alti1 asirda

ortaya konan yorumlar tarihi siire¢ igerisinde siralanacaktir.

Burada temas edilmesi gereken ilk husus, ayetlerde gegen “mesabih”
kelimesinin anlamidir. Bu konuda ilk alt1 asirda miifessirler arasinda herhangi bir ayrilik
gbze carpmamaktadir. Bununla ilgili gelen diger ayetlerden yola ¢ikilarak bu kavram,
“yildizlar” olarak tefsir edilmistir.>** Bahsi gecen miifessirlerden kimileri “mesabih”
kavramini “niicim”, kimileri ise “kevakib” olarak tanimlamistir. Zira Arapg¢a’da “niicim”
ve “kevakib” kelimeleri yildizlar1 ifade etmek {izere kullanilmaktadir. Ele alinan miifessirler
kapsaminda bu iki kelime arasinda mana bakimindan herhangi bir fark goriillmemektedir.
Genel manada sabit yildizlar s6z konusu edilmistir. Bununla birlikte, kevakibin zaman

zaman gezegenlere karsilik olarak kullanildig1 da bilinmektedir.>!?

Kur’an’da yildizlarin ¢ farkli fonksiyonu farkli ayetlerde dile getirilmistir.

Bunlar, yol gosterme®'® gok icin sis olma®* ve soz calanlara karsi koruma®®®

fonksiyonlaridir. Katade bu ii¢ fonksiyondan bagkasini sdylemenin biiyiik bir tekelliif
oldugunu belirtmistir. 3*® Bu rivayet, ilk alt1 asirda neredeyse tiim miifessirler tarafindan
nakledilmistir. Razi bunu reddetmemekle birlikte Kur’an’in ruhuna aykir1 diismeyecegini

17

diisiinerek bunu bes maddeye cikarmustir.>!’ Genel olarak farkli yildizlarin farkl isleri

11 fsari tefsirlerde bu daha soyut manalarda kullamlmstir. Ornegin Kuseyri bu lafz1 tefsirinde “Allah
dostlarmin kapleri” olarak agiklamistir. Yeryiizii ehli gége bakip huzur bulur, gok ehli de onlarin kaplerine
bakarak huzur bulur. Bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isdrat, 111, 323.

52 Yavuz Unat, “Yildiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2013, XLI1I, 534-539, 534.

513 e|-En’am 6/97; en-Nahl 16/16.

514 es-Saffat 37/6.

515 es-Saffat 37/6-8; el-Miilk 67/5. Kimi miifessirler yildizlarin kendisinin seytanlara atildigini ve hatta bu
yildizlarin bir sekilde yerlerine geri dondiigiinii ifade ederken, kimileri yildizlarin sébit olup onlardan kopan
ates parcalarinin seytanlara atildigini iddia etmistir. Yine ayetlerde zikredilen “ruciim” ifadesinin insan
seytanlar1 olan miineccimlerle ilgili olabilecegine dair bir yorum da nakledilmistir. Nitekim mineccimler de
gayb hakkinda atip tutmaktadirlar. Bkz. Zemahgseri, Tefsir, IV, 577.

516 Tabert, Tefsir, XXI, 441; XXIII, 508; Zemahseri, Tefsir, IV, 577.

517 Razi, Tefsir, XXX, 583-584.
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yapmak tizere gorevli bulundugu diisliniilmektedir. Yildizlarin tamami siis olarak tasvir
edilmemis olmakla birlikte bunlarin hepsi gégiin mahremini seytana karsi1 korumada silah

olarak kullanilmamistir.>®

Temas edilmesi gereken ikinci nokta ise zikredilen ayetlerde gegen “es-sema’u-
diinya” ifadesinin manasidir. “es-sema’ii-diinya” ilk alti asir miifessirleri tarafindan

yerylzinin hemen stinde bulunan birinci gok olarak anlagilmistir.®®® Kur’an’in bu
ifadeleri dogrultusunda yildizlarin arza, dolayisiyla insanlara en yakin olan birinci gokte

bulundugu ifade edilmistir. Mukatil, Taberi, Matiiridi, Semerkandi, Sa’lebi, Mekki ve

Vahidi’ nin ifadelerinde bunu acik¢a gérmek miimkiindiir.>*

ibn Atiyye, ayette zikri gecen yildizlarin yerinin tayin edilmesini dogru
bulmamaktadir. Ona gore, bununla kastedilen, en yakin gokteki yildizlar olabilecegi gibi,
baska goklerde bulunan baska yildizlar da olabilir.>?* Bununla birlikte, Maverdi, Zemahser,

Ibnii’l-Cevzi gibi miifessirlerin konu hakkindaki yorumlar agik degildir.

Kimi miifessirler bunun yildizlarin bizatihi birinci gokte bulunduguna delil
olamayacagini, bunun yerine yildizlarin baska goklerde olup yansimalarinin birinci gokte

bulunabilecegini ifade etmistir. Kirmani, bu goriisii acib yorumlar arasinda nakletmistir.5%2

518 Abdiirrezzak b. Hemmam’in naklettiine gore, Hz. Peygamber, etrafindakilere yildiz kaymasimin yiice bir
kisinin dliimiine ya da dogumuna delalet ettigi inancinin Cahiliyye dénemine ait oldugunu, aslinda bununla
s6z ¢almaya ¢alisan cinlerin (seytanlarin) taslandigini ifade etmistir. Bkz. Abdiirrezzak, Tefsir, 111, 352.

519 Bu ifadeyi Matiiridi de “en yakin gok” olarak agiklamistir. Zira muhataplara mesafe olarak en yakin olan
gok budur. Bununla birlikte Matiiridl bu ifadenin ziddinin “en uzak” (kusva) oldugunu, “ahiret” olmadigini
vurgulamistir. Ahiret kelimesinin ziddinin da diinya degil “el-G1a” oldugunu ifade etmistir. Bununla Matiiridi
yakin gokten sonra gelen goklerin de fani oldugunu ispat etmektedir. Yani yildizlarla siislenmis halde
gordiigiimiiz bu gogiin fani, ahiret gégiiniin baki oldugunu sdylemek imkéansizdir. Bkz. Matiiridi, Tefsir, 1X,
67-68; X, 108.

520 Mukatil, Tefsir, 111, 601-602; Taberf, Tefsir, I, 436; MatUridi, Tefsir, IX, 67-68; X, 108; Semerkandf, Tefsir,
111, 136-137; Sa’lebi, Tefsir, X, 357; Mekki, el-Hidaye, 1X, 6080-6082; Vahidi, el-Vasit, 1V, 327.

521 Tbn Atiyye, Tefsir, V, 338-339.

522 Kirmani, Gardibii 't-te vil, 11, 970.

119



Bunun haricinde Fahreddin er-Razi’ye kadar bu goriisiin agik¢a serdedildigi baska bir
miifessire rastlanmamustir. Razi’ye gore ayetlerde zikredilen yildizlarin®? en yakin gokte
oldugu ile ilgili bir delalet yoktur fakat yine de yildizlar, en yakin gokte goriiniirler. Zira
gokler seffaf oldugu i¢in yildizlar hangisinde bulunursa bulunsun en yakin gokte
parlayacaktir. Dolayisiyla onu siisleyecektir. Astronomi uzmanlari sabit yildizlarin
tamaminin sekizinci felekte oldugunu iddia etseler de tamaminin tek bir yoriingede olmasi
gerekmez. Ay kiirenin altinda en yakin gokte de kiimelenmis olmalari imkéan dahilindedir.>?*
Razi’ye gore, sabit yildizlar kiiresinin tek bir tane oldugunu sdylemek imkansizdir. ibn
Sind’nin da bu konuda “Sabit yildizlarin tek birer yi1ldiz m1 yoksa birbiri lizerine rastlayan
kiireler mi oldugunu anlayamadim” dedigini nakletmis, bu konuda kendisine hak vermistir.
Hatta Raz1 diger felekler i¢in de ayni seyi diisiinmektedir. Yani Razi’ye gore, tek katmanl

goriinen bir felek aslinda birden fazla felegin birbiri lizerine gelmesiyle tek bir felek olarak

gorundyor olabilir.>?®

Razi’ye gore sabit y1ldiz isimlendirmesinin birkag sebebi vardir. Hareketleri cok
yavas oldugu i¢in gezegenlerin hareketlerine nispetle hareketleri yok gibidir. Gezegenler
sabit yildizlara dogru hareket etse de sabit yildizlar bu hareketi gerceklestirmeden beklerler.
Enlemleri hi¢ degismeyen bir 6l¢ilidedir. Aralarindaki uzakliklar tek hal {izere sabittir. Asirlar
ve devirler bu sabit yldizlarin dogup batisina endekslenmistir. Bu nedenle hareketli olsalar

da sabit yildizlar olarak isimlendirilmislerdir.5?®

523 Zikredilen iki ayette bahsi gegen “kandiller” Razi’ye gore ancak Allah’m kendisinin bilebilecegi bir 151k ve
Ozellikte olan aydinlaticilardir. Bkz. Razi, Tefsir, XXVII, 550.

524 Razi, Tefsir-i Kebir (trc.), XXII, 5-7.

525 Razi, Tefsir-i Kebir (trc.), 1V, 142,

526 Razi, Tefsir-i Kebir (trc.), 1V, 148-149.
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Gok cisimlerinin goklere nispetle konumu mevzusunda yildizlardan sonra ele
alinacak diger cisim aydir. Ilk alti asirda yildizlar, genellikle ay ile aym gokte

konumlandirilmistir. Ay da diger yildizlarla birlikte birinci kat gokte bulunmaktadir.>*

Allah, Nuh sdresi 16. ayette “Onlarin i¢inde ayi ve giinesi nur kildik”
buyurmaktadir. Bu dyetin tefsirinde aym en yakin gokte bulundugu halde neden (=2 (onlar
icinde) seklinde ¢ogul bir zamirle geldigi tartisilmigtir. Bu konuda iki farkli yorum
yapilmistir. Bunlardan ilki Mukatil b. Siileyman ve Dahhék’a aittir. Bu miifessirler “ay1

onlarin icinde (é28) bir nur, giinesi de bir sirac (kandil) kild1” ifadesini tefsir ederken giines

ve ayin yaratilisinin gokler ve yeryliziinlin yaratilisiyla beraber ((¢2=) oldugunu ve onlari

yeryiiziindekiler i¢in bir 151k kildigim ifade etmektedir.5?8

Neredeyse miifessirlerin tamamina gore, ay en yakin gokte bulunup 15181 oradan
diger goklere yayilmaktadir. Kabul edilen goriise gore; “kiill zikredilse bile maksat ciiz
olabilir.” Yani bir sey, sayist verilen bir seyin yalnizca bir kisminda bulunsa bile, o sey o

saylya izafe edilebilir. Bundan dolay1 buradaki (=2 den maksat (&8 (#13s)’ dir. Ornegin;

“Yedi kabilede bir mescit var” ifadesi yedi kabilenin her birinde o bahsedilen tek mescidin
bulunmasi manasina gelmez. O mescit ancak bir kabilenin sinirlarinda bulunabilir. Ay da bu
sekilde yakin gokte bir tanedir. Diger goklere onun 15181 yansir.-Hasan el-Basri bu
goriistedir. Yani ayette zikredilen zamirden kasit sadece en yakin goktiir. Ahfes ve Zeccac
dilsel olarak bu mananin uygun oldugunu belirtmislerdir.’*® Zeccic’in kendisinden &nce
vefat eden donemdas1 Taberd, bu konuda gelen tiim farkli rivayetleri nakletmistir. Buna gore

Katade’nin Amr b. el-As’tan bildirdigine gore, “Giinesin ve aymn 15131 semadadir.” Yine Amr

527 Ahfes, Me dni’l-Kur’dn, 1, 550.
528 Mukatil, Tefsir, 1V, 450-451; Taberf, Tefsir, XXIIl, 636-637.
529 Taberd, Tefsir, XXII1, 637; Zeccac, Me’ani’l-Kur’an, V, 230.
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b. el-As’a dayandirilan bir rivayete gore, “Giines ve aym yiizleri semalara doniiktiir, sirtlari
arza.” Bu rivayet Ibn Abbas ve Katide tarafindan tekrar edilmistir. Bu rivayete gore, ayin
nuru tiim semalar1 kapsamaktadir. Ikinci bir rivayet olarak Taberi, Mukatil b. Siileyman’in
da benimsemis oldugu ayin goklerle birlikte yaratildigina dair yorumu nakletmis, bunu
Dahhak’a atfetmistir. Bununla birlikte Taberi, dilcilerden gelen mecaz yorumunu da bunlar

arasinda saymistir. Kendisi herhangi bir tercihte bulunmamustir.>°

Matiiridi, Semerkandi, Sa’lebi, Mekki b. Eba Talib, Maverdi, Vahidi, Sem’ant,
Begavi, Zemahseri, Ibn Atiyye, Ibnii’l-Cevzi ve Razi, Taberi’nin aktardig: rivayetlere
herhangi bir katkida bulunmamis, bunlar arasindan herhangi birini tercih edip, ayin birinci
semada oldugunu ifade etmislerdir. Bununla birlikte genel egilim, bu ifadenin mecazen
cogul kullanildig1, aslinda mananin tek bir goge isaret ettigi yoniindedir.>*! Kirmani’nin de
ifade ettigi gibi aslinda bu yorumlar iki farkli sekilde ortaya ¢cikmistir. Eger s6z konusu, ayin
kendisiyse ay, tek bir gokte bulunur. Eger s6z konusu ayin kendisi degil de nuru ise o, diger
goklerde de bulunur denmistir.>®? Yani asil ihtilaf ayin bir veya birden fazla gokte bulunmasi
noktasinda degil, ayette ortaya konan ifadenin gercekte neye tekabiil ettigi hususundadir.
Ay, bir tanedir, en yakin gékte bulunur. Nuru ise ya sadece arz ehlini aydinlatir ya arz ehliyle
birlikte semé ehlini aydmlatir ya da yiizii sema ehlini aydmnlatirken sirt1 gok ehlini

aydinlatir.>

530 Tabert, Tefsir, XXIII, 637.

5381 Maturidi, Tefsir, X, 229; Semerkandt, Tefsir, 111, 501; Sa’lebi, Tefsir, X, 45; Mekki, el-Hidaye, XII, 7739;
Maverdi, Tefsir, VI, 102; Vahidi, el-Vasit, IV, 358, Sem’ani, Tefsir, VI, 58, Begavi, Tefsir, VIII, 231;
Zemahseri, Tefsir, IV, 618. Katade bunu Abdullah b. Amr b. el-As’tan rivayet etmistir bkz. Taberi, Tefsir,
XXIII, 636-637. Mekki b. Ebfi Talib de ibn Omer’den nakletmistir bkz. Mekki, el-Hidaye, X1, 7740. Begavi,
Ibn Abbas’m da yorumunun bu yénde oldugunu aktarmistir bkz. Begavi, Tefsir, VIII, 231; ibnii’l-Cevzi,
Zadii’l-mesir, 1V, 343; Razi, Tefsir, XXX, 654.

532 Kirmani, Garaibii t-tefsir, 11, 1257.

533 Maverdt, Tefsir, VI, 102.
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Ele alinacak son gok cismi olan gilinesin konumu hakkinda ti¢ farkli yonelisten
bahsetmek miimkiindiir. ilk goriise gore giines, ay ve yildizlar gibi birinci gokte
bulunmaktadir. ikinci goriise gore giines, dordiincii goktedir. Ugiincii goriise gore ise giines
yazin bagka kisin baska goklerde bulunmaktadir. Bu konuda gelen rivayetler kimi tefsirlerde
Abdullah b. Amr’a kimilerinde ise Abdullah b. Omer’e dayandirilmaktadir. Bu rivayetler ilk

alt1 asirda neredeyse tiim tefsirlerde nakledilmistir.

Mukaétil b. Siileyman, giinesin birinci gdkte oldugunu diislinenlerin basinda
gelmektedir. Ona gore “Giines ve aymn menzilleri yakin goktiir.”*** Abdullah b. Amr ya da
Abdullah b. Omer’e nispet edilen rivayeti ise ilk defa Yahya b. Sellim’1n tefsirinde gérmek
miimkiindiir. Yahya b. Sellam’in naklettigine gore, bir kisi Abdullah b. Amr’a giinesin
insanlar1 kimi zaman 1s1tip kimi zaman soguk birakmasi hakkinda bir soru sormustur. O da
cevaben “Kisin giines, besinci goktedir; yazin ise yedinci goktedir” demistir. Bu defa
karsisindaki “Biz onu yakin gokte biliyorduk™ deyince “Yakin gokte olsa karsisinda higbir
sey duramazdi” diyerek cevap vermistir. Yine Yahya b. Sellam’in bildirdigine gére Hasan
el-Basri de giinesle ilgili bu durum hakkinda “gilines onlar faydalansin diye kigin yeryiizi
ehline yaklasir, yazin ise sicakligi onlara zarar vermesin diye uzaklasir” demistir.>*® Bu

rivayetlerde giinesin yazin yeryiiziinden uzaklastigi, kisin ise ona yaklastig1 ifade edilmistir.

Rivayet tefsiriyle meshur olan Taberi’nin eserinde bu rivayetlere
rastlanmamistir. Ancak Taberi giinesin kisin baska bir yerden, yazin ise baska bir yerden
dogup battigini ifade etmistir.>% Yine o, Abdullah b. Amr’dan gelen “Giines ve ayin yiizleri

goklere, sirtlar1 yeryiiziine doniiktlir” rivayetini nakletmistir. O agik bir sekilde ifade

534 Mukatil, Tefsir, I, 580.
5% Yahya, Tefsir, I, 311.
536 Taberf, Tefsir, XXI, 607; XXIII, 28.
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etmemis olsa da giinesin birinci gokte oldugunu diisiiniiyor gibi gorinmektedir.>’

Taberi’nin cagdasi olan Zeccac, giinesin yakin gokte bulundugunu dile getirmistir.>*3ibn Ebd
Hatim de Abdullah b. Amr ya da Abdullah b. Omer’e dayandirilan giinesin goklere gore
konumunu ortaya koyan rivayeti nakletmemis, Ibn Amr’a dayandirilan buna yakin baska bir
rivayeti aktarmistir: “Giines, arz ehline gore yalnizca bir mecrada hareket ediyor olsaydi
dehset verici olurdu. Ancak o, yazin yere yaklasir, kisin uzaklasir. Boyle olmasaydi ya yeri
yakar kavurur ya da dondururdu.”% Bu rivayete, ele alinan diger tefsirlerde rastlanmamustr.
Bununla birlikte o da Taberi gibi yazin ve kisin giinesin farkli dogus ve batis yerleri

bulunduguna dair rivayetleri aktarmistir. >4

Matiiridi, giines, ay ve yildizlarin aym1 yoriingede dolayisiyla ayni gokte
bulundugunu disiinmektedir. Ona gore giines de yildizlar gibi “meséabih” kategorisindedir.

Dolayistyla giines de onlar gibi birinci goktedir. >4

Yahya b. Sellam tarafindan Abdullah b. Amr’dan nakledilen rivayeti Sa’lebi,
lafiz degisiklikleriyle Abdullah b. Omer’den nakletmistir. Ibn Amr’dan gelen rivayette
giinesin kisin besinci gokte yazin ise yedinci gokte oldugu ifade ediliyorken, Sa’lebi’nin
naklettigi rivayette giinesin kisin yedinci, yazin dérdiincii gokte oldugu belirtilmistir.>*?

Burada ilk rivayetin aksine yazin gilines yeryiiziine yaklasirken, kisin uzaklagmaktadir.

Mekki b. EbG Talib de bu rivayeti tefsirinde Abdullah b. Omer’den aynen nakletmistir.

537 Taberf, Tefsir, XXIII, 637.

538 Zeccac, Me 'ani’l-Kur’an, V, 100.
539 Tpn EbG Hatim, Tefsir, X, 3195.
540 {pn EbG Hatim, Tefsir, X, 3195.
541 Maturidt, Tefsir, VIII, 519.

542 Sa’lebi, Tefsir, X, 45.
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Bununla birlikte, ayin birinci, giinesin dordiincii gokte bulunduguna dair bir yorum da

aktarmigtir.>*

Vahidi, glinesin goklere gore konumu ile ilgili Hz. Peygamber’e dayandirilan ve
EbQ Hureyre’nin aktardigi rivayete yer vermistir. Bu rivayete gore glines dordiincii gokte

bulunan bir nehirden dogmaktadir.>** Bu rivayete ele alian diger eserlerde rastlanmamustir.

Sem’ani, ayin birinci, glinesin dordiincii gokte olduguna dair rivayeti
nakletmistir.>**Bagka bir yerde ise, Abdullah b. Amr’dan giinesin yazin birinci gokte kisin
ise yedinci gokte bulunduguna dair bir rivayet nakletmistir.”>*® Burada yine zikri gecen
gokler farklilasmistir. Buna gore giines yazin yeryiiziine yakin olurken kisin ondan

uzaklagsmaktadir.

Kirmani, gilinesin dordiincii gokte oldugu hususunda ittifak oldugunu
belirtmistir.>*’ Bundan sonra, Begavi, Zemahseri, ibn Atiyye ve Ibnii’l-Cevzi giinesin

konumuna dair farkl1 herhangi bir yorum getirmemistir. >4

Daha once de ifade edildigi lizere Razi’ye gore giines kiiresi dordiincii gége
tekabiil etmektedir.%*°Razi, giinesin farkli goklerde olmasindan ziyade giinesin déniis
hareketiyle ulastig1 farkli menzilleri konu edinmistir. Kur’dn’da gecen “miistekar” lafz1
giinesin ulagabilecegi en yiiksek ve en alcak noktay: ifade eder. Giines alt1 aylik bir siirede

her giin daha 6nce ugramadig: bir yere dogru hareket eder. Razi’ye gore giinesin hareketi tek

543 Mekki, el-Hidaye, 1X, 6038. Mekki bu rivayeti baska bir yerde Abdullah b. Amr’dan nakletmektedir. Bkz.
Mekki, el-Hidaye, X11/7740.

54 Vahidi, el-Vasit, IV, 184. Aym rivayet daha once Ibn Ebii Hatim tarafindan da nakledilmistir fakat o
rivayette giinesin dordiincii gokten dogduguna dair bir bilgi yoktur. Bkz. Ibn Ebai Hatim, Tefsir, X, 3314.

545 Sem’ani, Tefsir, 1V, 379.

546 Sem’ani, Tefsir, VI, 58.

57 Kirmani, Garaibii 't-tefsir, 11, 1257.

548 Begawvi, Tefsir, VIII, 231; Zemahseri, Tefsir, IV, 618; Ibn Atiyye, a.g.e., V/375; ibnii’1-Cevzi, Zadii’I-mesir,
1V, 343.

549 Razf, Tefsir, 11, 381; 1V, 154.
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bir hizaya dogru olsaydi her seyin yanmasi gerekirdi. Bu nedenle Allah kisin giinese bir
uzaklik tayin etmis, bitkiler olgunlagsin diye derece derece giinesi yeryliziine yaklastirmas,
bundan sonra bunlar yanip kiil olmasin diye de derece derece uzaklastirmistir.>®® Razi’nin
yorumu Abdullah b. Amr ve Abdullah b. Omer’e atfedilen meshur rivayetten farkli olarak

yazin glinesi arza yaklagtirmakta, kisin ise uzaklastirmaktadir.

Ortaya konan tevil ve rivayetlerde goriildiigii tizere ¢ogunlukla giines dordiincii
gokte kabul edilmistir. Bununla birlikte giines, yazin ve kisin farkli goklere ya da
yoriingelere dogru hareket etmektedir. Giinesin y1l i¢erisinde farkli yerlerden dogup batmasi
(mesrikayn ve magribeyn sahibi olmasi) ve farkli goklerde bulundugunun diisiiniilmesi ayni

akil ylirlitmenin sonuglaridir.

Gok cisimleri haricinde goklerde bulunduguna inanilan bagka wvarliklar da

mevcuttur. Bunlara da kisaca temas etmek yerinde olacaktir. Ilk alti asir tefsir metinlerinde

goklerin sakinlerinin melekler olarak kabul edildigi goriilmektedir. Kur’an’da & (=

Gl baudl “gdklerde olan kimseler’®® mealindeki ifadenin ilk alti asirdaki tefsiri,

miifessirlerin bu konu hakkindaki diisiincelerini ortaya koymak agisindan Onemlidir.
Buradaki “men” lafzinin karsihg olarak daima melekler zikredilmistir.? Goklerin

sakinlerinin melekler oldugu tartisma konusu edilmemistir. Bu, bilinen bir gergeklik olarak

550 Razi, Tefsir-i Kebir (trc.), XVIII, 492-493.

551 Bkz. Ali Imran 3/83; Yinus 10/66; er-Ra’d 13/15; Meryem 19/93; el-Enbiya 21/19; el-Hac 22/18; en-Nar
24/41; en-Neml 27/65; er-Rim 30/26; ez-Zumer 39/68; er-Rahméan 55/29.

552 Mukatil, Tefsir, 1, 287; 11, 243; 111, 770; Taberi, Tefsir, XVI, 403; XVIIL, 260; Ibn Eba Hatim, Tefsir, 11,
696; Matiridi, Tefsir, II, 418; Sa’lebi, Tefsir, V, 282; Mekki, el-Hidaye, V, 3710; Tbn Atiyye, Tefsir, IV, 113;
Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 11, 489; Razi, Tefsir, 1l, 395. Bununla birlikte Razi, Yunus slresi 66. ayetin
tefsirinde ise “men fi’s-semavati” ifadesinin muhataplarinin akilli miimeyyiz varliklar olan melekler ve
sekalan/sekaleyn (insanlar ve cinler) oldugunu séylemistir. Bkz. Razi, Tefsir, XVII, 279. Razi’den once ise
ayni ayetin tefsirinde Zemahseri, “men fi’s-semavati ve’l-ardi” ifadesinin muhataplar1 olarak akilli miimeyyiz
varliklar olan melekler ve sekalane isaret etmistir. Bkz. Zemaseri, Tefsir, Il, 357. Razi’nin tefsirinde bu
climleler aynen aktarilirken “ve’l-ard” ifadesi dahil edilmemistir. Bununla birlikte Réazi’nin tefsirinde
insanlarin ve cinlerin gokte bulunduguna dair bagka bir yoruma da rastlanmamustir.

126



var olmustur. Ek agiklamalara gerek duyulmamigtir. Tefsirlerin farkli boliimlerinde gok
ehline dair bilgiler bulmak miimkiindiir. Ornegin; her g giin kendine has bir melek toplulugu
vardir. Bu melekler bulunduklar1 g6giin derecesine gore derecelendirilmistir. Yedinci gokte
bulunan melekler digerlerinden hem nitelik hem de say1r bakimindan fazladir. Dereceleri

digerlerine gore daha yiiksektir.>>

Meleklerden farkli olarak, cinlerin mekani yerylizii kabul edilmistir. Bununla
birlikte, cinlerin insan yaratilmadan once gokte yer sahibi olduklar1 bilinmektedir. Cinlerin
idarecisi Iblis, birinci gdgiin ve arzin ydnetimini elinde bulundururken>* Alah’a isyan
etmesi sebebiyle buradan indirilmis ve cinlerin mekani yeryliizii olmustur. Yine de onlarin
da zaman zaman goklere ¢ikip s6z ¢almaya calistiklar ifade edilmistir. Bu girisimleri,
kimilerine gore goge ulasmadan, kimilerine gore ise goge ulastiktan sonra basarisiz

olmustur.>®

Gokyuzu ehli melekler olarak kabul edilmekle birlikte kimi peygamberlerin
(keyfiyeti bilinmeksizin) gok katlarinda bulundugu aktarilmistir. Bu rivayetler, Mi‘rac
hadisesi cergevesinde sekillenmistir. Buna gore; Hz. Peygamber Burak adli bir binegin
iistiinde en yakin goge yiikselmistir. Cebrail onu oradan alip sirayla yukaridaki goklere
cikarmustir. Dordiincii goge kadar Hz. Adem ve Hz. Yusuf ile karsilasip selamlasmistir.
Daha sonra ayni sekilde Hz. Idris ile goriismiistiir. Besinci gokte Hz. Harun, altinc1 gokte
Hz. Misa ile karsilasmistir. Yedinci gokte de Hz. Ibrahim ile karsilasmis ve onunla da
selamlagsmistir. Daha sonra Kabe’ nin hizasinda bulunan Beytii’l-ma‘mir’a yiikseltilmistir.

Farkli rivayetlerde peygamberler farkli katmanlarda zikredilmistir. **® Bununla birlikte,

553 Yahya b. Sellam, Tefsir, I, 478; Taberfi, Tefsir, XXIV, 417.

554 bn Ebt Hatim, Tefsir, VII, 2366.

555 Taberd, Tefsir, XVIII, 586; XXI, 12-15; Mekki, el-Hidaye, XI, 6863; Sa’lebi, Tefsir, I, 175.
56 Yahya, Tefsir, 1, 101-103; II, 283; Sa’lebi, Tefsir, VI, 62-63, Sem’ani, Tefsir, 11, 215.
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Taberi’nin naklettigine gore ibnii’l Miisenna “Her gokte bir Ibrahim vardir” demistir.>®’ Bu,
her bir gokte, arzda bulunan Ibrahim peygamberin gérevi ile gorevlendirilmis kimselerin
bulunduguna isaret ediyor goriinmektedir. Bu anlayisa gore melekler i¢in de her bir goge
peygamber gonderilmis olmalidir. Bu rivayete bagka bir kaynakta rastlanmamastir.
Goklerin sakinlerine dair ilk alt1 asir tefsir metinlerinden elde edilen veriler
bununla siirlidir. Bunun haricinde goklerde bulunan varliklar hakkinda farkli bir goriis

dikkat gekmemisgtir.>®

Sonug olarak gok cisimlerine dair ortaya konan verilere goére bu bilgilerin
kaynagmin c¢ogunlukla rivayet oldugu sOylenebilir. Fahreddin er-R&zi héricinde buna
bilimsel izah getiren olmamistir. Goklerin sékinleri s6z konusu oldugunda ise miifessirler

Rézi de dahil nakil dis1 yorumlamaya gitmemislerdir.

557 Tabert, Tefsir, XXIII, 469.
5% Daha gec donemlerde goklerin gezegenlerle agiklanmasiyla birlikte goklerin sakinleri hakkinda farkls
yorumlar ileri siiriilmiistiir. Bunlara gore canli yagami sadece Diinya ile sinirli kalmamus, diger gezegenlerde

de kendi ortamina uyum saglamus canli varliklar bulunmaktadir. Bkz. Hiisnii Hamdan ed-Dustki, “Kur’an-1
Kerim’de Yaratilis Gergekleri.”, s. 352-355; Yusuf Alemdar, Kur’an-Astronomi Iliskisi s. 267-268.
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SONUC

“IIk Alt1 Asir Tefsirlerinde Yedi Gok Ifadesi” adl1 bu ¢alisma kapsaminda genel
olarak “yedi gok” kavrami ¢ergevesinde bilimsel tefsir yonteminin izleri aranmistir. Bununla
birlikte farkli dinlerde ve kiiltlirlerde ya da miifessirler 6zelinde gok kavramina dair farkl
tasavvurlar da ele alinmistir. Ik boliimde ortaya konuldugu iizere semavi metinlerin gok
tasavvurlar1 genel anlamda birbiri ile benzerdir. Yeni Ahit’te Hz. Isd’ya atfedilen tanrisal
nitelikler elbette ki bu kapsamin disindadir. Her ii¢ metinde de gok, farkli katmanlardan
olugmakta ise de bunlarin sayilar1 hususunda Eski ve Yeni Ahit, Kur’an’1 Kerim ile benzerlik
gostermemektedir. Eski Ahit’te buna dair bir ayet yoktur. Yeni Ahit metinlerinde ise gogiin
ticiincii bir katmanindan bahsedilmektedir. Buna dayanan Hristiyan kaynaklari {i¢ katmanl
bir gok inancini dne siirmektedir. Eski Ahit’te gok katmanlarinin sayisina dair herhangi bir
bilgi bulunmamakla birlikte Yahudilerce kutsal kabul edilen Talmud ve Misna gibi
kitaplarda, daha sonra ortaya konan tefsir metinlerinde yedi katmanli bir gok inanc1 goze

carpmaktadir. Bu noktada Yahudilik ve Islam ortak bir paydada bulusmaktadir.

Aragtirmanin ana boliimii olan ikinci boliimde ise belli bir Kur’an ifadesi
cercevesinde ilk asirlarda bilimsel tefsir yontemi uygulamalarinin izi siiriilmiistiir. Sonug
olarak tefsirde bilimsel yontem uygulamasinin modern doneme hasredilemeyecegini,
Fahreddin er-Razi ile birlikte bu yontemin ciddi bir sekilde uygulamaya gegirildigini
sOylemek miimkiindiir. Razi Oncesi donemde ise ‘“yedi gok” kavrami cercevesinde

“bilimsel” olarak adlandirilabilecek herhangi bir yontemden s6z etmek dogru olmayacaktir.

Hz. Peygamber ile birlikte ilk muhataplardan itibaren tabiat ve gokyiizline dair
kavramlar Kur’an’1 anlamada ve yorumlamada kullanilagelmistir. Ancak, bu uygulamalar
amaci ve sonucu itibariyle bilimsel tefsir yontemi adlandirmasindan uzaktir. Nitekim, bu

tefsirlerin biiyiik bir cogunlugu rivayet agirlikli olup, ortaya konan dirayetler de bu rivayetler
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cercevesinde sekillenmektedir. Farkli dirayetler, farkli rivayetlere ya da dil kaidelerine tabi

olarak ortaya ¢ikmustir.

Islam’m gelisinden sonraki ilk asirlarda tabiata ve goklere dair sunulan bilgiler
cogunlukla rivayet kaynaklidir. Ozellikle bu konularda Hz. Peygamber ve ashabindan gelen
bilgiler mutlak kabul edilmis, zihinlerdeki tasavvur rivayetlere gére sekillenmistir. Ornegin;
yildizlar, giines ve ay gibi gok cisimlerinin yerini tayinde dikkate alinan veriler ancak nakil
kaynaklidir. Bilimsel tefsir yonteminin ilk uygulayicisi olan Fahreddin er-Razi’de ise rivayet
unsurlarina pek rastlanmasa da bilimsel verilerin gelisebilir ve degisebilir oldugu gz ardi
edilmemistir. Ornegin o, yedi gok ile ilgili yapti§1 yorumlarda astronomi uzmanlarmdan
gelen verilere temas etmis, bunlarin degisme olasiligini da géz onilinde bulundurmus,
yorumlarini ona gore sekillendirmistir. Ona goére Astronomi uzmanlari gezegenlerin ve
yorilingelerinin dokuz oldugunu iddia etse de bunun daha sonra ona ya da daha fazla bir
saytya cikarilmast da miimkiindiir. Dolayisiyla goklerin sayis1 o giiniin astronomi
uzmanlarinin verileriyle uygunluk arz etse de gelecekte bu saymin daha fazla oldugunun
ispat edilmesi de miimkiindiir. Bununla birlikte, Razi bu durusunu, kesin goziiyle baktig1
“yer merkezli” evren anlayiginda gostermemis, bunu mutlak dogru kabul edip ispata

caligmustir.

Ik alti asirda tefsirde tabiat ve gokyiiziine dair kavramlarin kullanilmasi
sistematik bir davranig degildir. Kisa ve 6z agiklamalar tercih edilmistir. Bununla birlikte
yonteme dair herhangi bir iddiada da bulunulmamaktadir. Miifessirlerin yedi gok ifadesini
aciklarken kullandig1 verileri Kur’an’in 1'cdzina delil olarak getirdigi bir ornege de
rastlanmamistir. Fahreddin er-Razi’de de bilimsel yontem agik¢a uygulanmis ve savunulmus

olsa da “yedi gok” kavramu ile ilgili meselelerde &yetlerin bilimsel verilerle uygunlugu,
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Kur’an’in 1’cazina ve Allah kaynakli olusuna delalet olarak gosterilmemistir. Bunlar, ancak,

Allah’in vahdaniyyetini ve yiiceligini gosteren ayetler olarak ele alinmistir.

Ikinci béliimde ele alian tefsir kaynaklarindan edinilen izlenime gore yedi gok,
fiziksel varliga sahip olusumlardir. Goklerin maddesi, yogunlugu, aralarindaki mesafeye
dair rivayetler, ¢atlaksiz ve yariksiz yaratilmis olmalarina yapilan vurgu, “ratk” ve “fetk”
sathalarma dair yorumlar bu sonucu desteklemektedir. Bununla birlikte gokler, ulvi
nitelikleriyle de one ¢ikarilmistir. Dolayisiyla gokler yalnizca fiziksel yapilardan ibaret
olmayip hem fizik hem de metafizik degere sahip varliklar olarak algilanmistir. Metafizik

yOnleriyle gokler, Kur’an’da Allah’in azametini ortaya koymak iizere sik sik zikredilirler.

[k asirlarda, yedi gogiin tam olarak neye delalet ettigi hususunda herhangi bir
aciklamaya rastlanmamistir. Miifessirler yedi gogiin mahiyeti hakkinda konusmamayi tercih
etmislerdir. Somut olarak varligina iman etmekle birikte bu konuda haber gelmedigi i¢in
susmay1 tercih etmislerdir. Fahreddin er-Razi’ye gelindiginde ise yedi gok, feleklerle
iligkilendirilmistir. Hangi gégiin hangi felege tekabiil ettigi tek tek ifade edilmis, feleklere
dair detayli bilgi verilmistir. Astronomi ve felsefenin etkisiyle yedi gék hakkindaki yorum,

biiyiik bir degisiklige ugramistir.

Ars ve kiirsi gibi miitesabih kavramlar da ilk asirlarda ¢ok temkinli bir sekilde
tevil edilmis, zaman zaman tevil edilmeden zahiri manasiyla birakilmistir. Dolayisiyla bu
kavramlar cergevesinde ortaya c¢ikan bilimsel herhangi bir yontemden bahsetmek
imkanszidir. Fahreddin er-Réazi’de ise bunlar felsefi ve astronomik temellere dayanilarak en

biiyiik feleklerle iliskilendirilmistir. Zikri gecen bu varliklara fiziksel bir yon eklenmistir.

Sonug olarak, yedi gok kavrami gercevesinde ortaya konan bilimsel yorumlar

ciddi ve sistematik bir sekilde ilk defa Fahreddin er-Razi’de goriilmektedir. Bundan once
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ortaya konan yorumlar bilimsel yontem cercevesinde kabul edilemez. Razi, déneminde
kabul goren fakat gilinlimiiz icin kabul edilebilir olmayan bilgileri Kur’an’t tefsirde
kullandig1 i¢in elestirilere maruz kalmistir. Bununla birlikte, modern dénemde uygulanan
bilimsel tefsir yontemine yoneltilen pek ¢ok elestiri Razi’nin yontemi igin gecerli degildir.
Zira Razi, bu yontemi Kur’an’i bilimle uzlastirma c¢abasina girmeden uygulamaya
koymustur. Bu bilgileri Kur’an’t anlamada bir 6n bilgi olarak kullanmistir. Yorumda
asirihiga gitmemek i¢in sik sik Allah’in bu konuda en iyi bilen oldugunu vurgulamistir.
Modern yorumda ise yontemin sinirlart fazlasiyla belirsiz oldugu i¢in ifrat ve tefrite giden

yollarin daima acik oldugu soylenebilir.
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