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ONSOZ

Islam, verdigi mesajlar itbariyle tek bir caga ve topliluga sigdmrilamayacak
kadar evrensel bir dindir. Essiz bir fesahat ve belagat 6zelligne sahip olan Kur’an’t Kerim

de bircok yoniiyle mucize bir kitaptir.

Kur’an’m dogru anlagimasi noktasmda giinlimiize kadar siiregelen birtakim
meseleler olmustur. Bu meseleleri asabilmek icin Kur’an’m miibelligi ve agiklayicisi olan
Hz. Peygamber’in, yasadi@i donemi ve Kur’an’m nazil oldugu ortamu yakmdan tanmak

gerekmektedir.

Bizde c¢alismamizda Oncelikli olarak Arap yarmadasmmn genel muhtevasmi
tantarak; cografi yapisma, tarihi siirecine ve kiiltiirel etkinlklerine yer vermeye calistik.
Islam ©ncesi kiiltirel Ozellikler bash@i altnda, siirler, panayrlar ve fallar bashklarma
deginerek donemin kiiltiirel faaliyetlerini daha da detaylandrdik. Birinci bolimii, Islam
oncesi donemde sosyal yasam bash@i altinda; toplumsal sistem igerisinde yer alan kadin,

cocuk, hiir ve kole kavramlarina deginerek sonlandirdik.

Cabsmamzm temelini olusturan degisim kavrammi, ikinci boliimde inceledik.
Sosyoloji kaynaklarmdan da istifide ederek ¢alstigimz bu kavrammn birey ve toplum
baznda  degerlendirmesini  gerceklestirdik.  Islam’m,  degisime olan  yaklagmum
anlayabilmek icin, Kur’an da gegen degisin kavramlarma yine bu bolimde yer verdik.
Tiim bunlarm sentezinde, Islam oncesi Kkiiltiirin ~ sekillendirdigi insan ile  vahyin
tesekkiilinde degisen insan tezahiirlerini bu bolimde karsilastrma imkam bulduk.

Degisim kavramm ele aldktan sonra ¢ahsmamizin {iclincii  bolimiinde,
Kur’an’m inang, sosyal ve siyasi alanlarda ne denli bir degisim meydana getirdigini, Islam

Oncesi ve sonrasi Kkiiltlirde karsilastrmah bir sekilde ele aldik. Bu karsilastrmanuzda,



Islham da Allah inanci, cahiliye Araplarrnda Allah inanci, Islam’da peygamber inanci,
cahiliye Araplarrnda peygamber inanci, Islam’da ahiret inanci, cahiliye Araplar’nda
ahiret inanci, cahiliye Araplarrnda kabile anlayisi ve Islam’da iimmet olma bilinci

konularma yer vererek konumuzu detaylandirdik.

Cabsmamizm her evresinde bize rehber olan degerli damsmamm, Dr. Ogr.
Uyesi Irfan CAKICI'ya, ve kiymetli hocalarrm Dr. Ogr. Uyesi Duran Ali YILDIRIM’a,

Doc. Dr. Muhammed ERSOZ’e tesekkiirii bir borg bilirim.
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OZET

Zihniyet degisimi, bireyin kisiliginde var olam tebdil etmesini, tiim yOnleriyle
kusatan bir ifadedir. Nitekim, toplumun deger yarglarmm, manglarmm, sosyal diizeninin,

degismesi bu ifadenin kapsamu icerisine girmektedir.

Tarihte yer alan birgok mnsan toplulugunda, zhniyet degisimlerinin meydana
geldigi asikardr. Calbsmamz kapsaminda sunacagmz Ornek ise ik Islam toplmunun
olusum siirecinde meydana gelen toplumsal zhniyet degisimidir. Meydana gelen degisimin
ne Olciide oldugunu gormek ise toplumun Onceki yasam bicimini gdzetmekle miimkiindiir.
Bu baglamda c¢alsmamizda, Islam oncesi Arap toplumunun yapisma ve dini inamslarma,
tarihsel veriler si@inda yer verilmeye cahsiimistir.

Insam her daim diisinmeye tesvik eden Kur’am-1 Kerim, toplumun zhniyet
yapismi  degistirickende aym yola basvurmustur. Topluma Oncelikli olarak dogru olann
bilgisini vererek, ardndan yanhs olam gosterip, diisinmeye sevketmistir. Teblig ve davet
vesilesi olan Peygamberler bu asamada topluma Kur’an-1 Kerim’in  mesajlarm

ulastrmustir.

Nefsani ya da diinyevi duygularla kendini dinin kapsamu dismda birakan
insanlar her dénemde yer almustr. Insanm var oldugu her dénemde de yer almaya devam
edecektir. Iste bu noktada toplumsal zhniyet degisimine en giizel &rnegi Islam

sunmaktadir.

Calsmamizda Islam’m 6ngdrdiigii bu degisim siirecini ele alma amacimiz,

Islam’1 daha iyi anlama noktasmda etkili olacag kansmda olmanmuzdandir.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye, IslAm, Toplum, Degisim, Gelisim
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ABSTRACT

Change of mindset is an expression that surrounds all aspect of an individual’s
presence in his personalitty,. As a matter of fact, the change of the society’s value

judgments, beliefs, social order and change falls ithin the scope of this statement.

It is obvious that maentality changes ocur in many people in history. The
example that we will present within the scope of oour study is the change of social
mentality that occurred in the formationprocess of the first Islamic society. In this context,
in our study, the structure and religious beliefs of the pre- Islamic Arab society were tried

to be included in the light of historical data.

The Quran, which encourages people to think at all times, has applied the same
way when changing the mentality structure of the society. He gave the society the
knowledge of what is right and then showed what was wrong and made him think. The
prophets, who served as a means of communique and invitation, conveyed the messages of

the Holy Quran to the society at this stage.

People who exclude themselves from the scope of religion with their own
moral or worldly, feelings have always been involved. It will continue to take place in
every period of human existence. At this point, Islam presents the most exemplary change

in social mentality.

In our study, the aim of this process of change envisaged by Islam is to be

effective in undertanding Islam better.

Keywords: ignorance, Islam, Society, Change, Evolution.



GIRIS

1. Arastirmamin Amac1 ve Onemi

Kur’an’'m her bir ayetmin dogru anlasimasi, msann kulluk vazifesini yerine
getirmede temel taslardan biridir. Insan, bu noktada O’nun ik nuhataplarm tanma

egilimi gosterir.

Bugiin hzla degisen diinyaya, Islami agidan uyum saglayabilmenin yolu,
toplumlarin  degisim siirecinde, Kur’an’m ne denli bir yol ¢izdigini kavramaktan gecer.
Bunun i¢indir ki, Kur'an'm indigi ilk toplumu tammak ve bu toplumun Islami bir topluma

doniistim stirecine vakif olmak, Kur’an’t anlama noktasmda onemli bir adim olmustur.

Ilk Islam toplumu ve Kur’an, toplumlarm degisim siirecinde en nitelikli
rehberdir. Bu nedenle siire¢ boyunca kaynaklar arasmdaki en 6énemli yer Kur’an-1 Kerim’e
ve Hz. Peygamber’in uygulamalarma ayrimustr. Cahsmamizdaki asil gayemiz, Kur’an’m
gerceklestirmis  oldugu; cahiliye toplumunun, Islam toplumuna doniisiim siirecini analiz

etmektir.

2. Arastirmamn Yontemi ve Kaynaklan

[shm ve degisim siireci bircok agidan ele alman ve kaynaklarda genis yer
verilen bir konudur. Ozellkle degisim, zaman mefhumu oldugu siirece cabslan bashklar

arasindaki yerini korumaya devam edecektir.

[shm ve degisim hakkmda birgok ¢albsma yapimistr. Diger cahsmalardan
farkh olarak cahsmamizda, degisime etki eden bireysel ve toplumsal faktorlere, sosyoloji
kaynaklarmdanda istifade ederek yer vermeye c¢alistik. Alana dair ana ve tali kaynaklarm

zenginligi ve sosyolojik kaynaklarin kullanimi baglklar1 g¢esitlendirmede etkili olmustur.



Yapilan calsmada cahiliye ve islam arasmdaki degisim siirecini karsilagtrmal
olarak ele almaya calistk. Bu noktada bize kaynaklk eden eserler arasnda, Bayraktar
Bayrakl'nm Kur’an’'da Degisim Gelisme ve Kalite Kavramlar:, Neset Cagatay’m Islam
Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, Thsan Siireyya Swma’nmn Sosyal Degisme Ve Dini
Hayat, Unver Giinay’'m Din Sosyolojisi, Ejder Okumusun, Toplumsal Degisim ve Din,
Tuba Hatip’in, Kuran'da Sosyal Degisim, adh basimamus Yiiksek lisans tezi yer almustir.

Cabsmamizda sadece bir doneme ait  bilgleri aktarmakla kalmayp,
gliinimiizde hald siregelen cahiliye geleneklerine karsi, o giinden bu giine aktarilabilecek
ilkeleri onceledik.



1. BOLUM

ARAP YARIMADASINDA iSLAM ONCESi KULTURUN GENEL MUHTEVASI

1.1. Arap Yanmadasimin Cografi ve Tarihi Yapisi

1.1.1. Arap Yanmadasimn Cografi Yapisi

Arap Yarmadasit Hz. Peygamberin diinyaya gelip, yasadid, vefat ettigi ve
ozellikle Islam’m yaylmaya basladiyi topraklar olmasi hasebiyle tarihte olduk¢a Onemli
bir yere sahiptir. Arap Yarmadasi 1.700.000 km. kare alam kaplayan ve Asya’nn
giineyinde yer alan bir bolgedir.!

Batida Kuwzldeniz’in Afiika kitasmdan, doguda Basra Korfezinin Iran’dan
ayrdig, Arap Yarmadasmn gineyinde Hint Okyanusu, kuzey batismda Suriye ile
Anadolu, kuzey dogusunda ise Irak ve Iran yer almaktadr. Araplar bu kara pargasm
tarinin erken donemlerinden itbaren yurt edinmislerdir. Collerle kaph olan ve genel
itibariyle kurak bir klime sahip olan Arap Yarmadasi’'nn kuzey ve gilineyinde istisnai bir
durum s6z konusudur. Oyle ki erken dénemlerden bu yana Giiney Arabistan’da uygun

iklim kosullar1 sebebiyle baharat bitkileri yetistirilmektedir.?

Arabistan cografi bakimdan ii¢ bolgeye ayrimaktadr: Giiney Arabistan (Yemen
Bolgesi), Kuzey Arabistan ve Orta Arabistan (Hicaz Bolgesi). Giiney Arabistan, iklim

sartlarmm en verimli oldugu topraklar olmasi nedeniyle bircok devlete ev sahiplifi yapmustir.

! Mustafa Aydin, Islam in tarih sosyolojisi, Pmar Yaymlar, Istanbul, 3.basks, 2015, s. 48 '
2 Mehmet Pacaci, Evrensel Mesajlar-Islam’a Giris, Diyanet Isleri Baskanlhig1 Yaymlar, Istanbul, 3.basku,
2010,s.261



Bu devletler arasmda Main Devleti (M.O. 1400- 700), Seballar (M.O. 700-115), Himyeriler
M.O. 115) yer almstrr.>

Arap Yarmadasmmn batismda Tihame adi verilen dar bir kiy1 ovasi
bulunmaktadr. Tihame’nin dogusunda bulunan Hicaz, kelime itibariyle iki seyi birbirinden
ayrmak manasma gelr.* Batsmda bulunan Tihame ile dogusunda bulman Necid’i
birbirinden ayrdi@ i¢cin bu ismi almistr. Hicaz bolgesini 6nemli kilan sebeplerden biri de,
kapsammda yer alan Mekke, Medine ve Taif sehirleridir. Hicaz’m bati kesiminde Yemen
yer almaktadr.® Yemen’in Gnemli bir ticaret yolu iizerinde buhmmasmdan dolayr bu
bolgeye Hindistan ve Afrika’dan mallar getiriimekteydi Getirilen bu mallarm, kervanlar

vasttastyla Misr, Suriye ve Irak gibi iilkelere ticareti yapimaktayd:.®

“‘Muhammed el Mibarek’in  dedigi gibi Arap Yarmadasi bugin iki

medeniyetin tam ortasmda bulunmaktadir:
1. Maddeci ve hakikatten uzak bir insan anlayisina sahip olan Bati Medeniyeti

2. Hindistan, Cin ve o civarda yasayan hayali ve mistik Uzak Dogu Medeniyeti”’

1.1.2 Arap Yanmadasimn Tarihi

Arabistan da asil yasam siiren topluluk Araplardir. Tarih bakimmdan iki biiyik
gruba ayribrlar. Ik grubu, eski devirlerde yasamis ve daha sonra yok olmus Arap
topluluklart olusturur. Ad, Semud, Medyen ve Amalika gibi. Bu gruba “ Arab-1 baide” adi

% Mustafa Aydm, Islamin tarih sosyolojisi, Pmar Yaymlar, Istanbul, 3.baski, 2015, s. 48
4 Mustafa Sabri Kiigiikagci, “Hicaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yay., Istanbul, 1998,
S. 437
Ibrahim Saricam, Hz Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet Isleri Baskanhg1 Yaymlari, Ankara, 2007, s.
19

Mehmet Pacaci, Evrensel Mesajlar-Islam’a Giris, Diyanet Isleri Baskanhg1 Yaymlan, Istanbul, 3.bask,
2010, s. 261
" Ramazan el- Buti, “Fikhu’s Siyre”, (Cev.Atik Aydm), Bilge Adamlar Yaymlari, 2009, s. 44.
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verimektedir. Ikinci grup ise soylar1 devam eden Arap topluluklarmdan meydana gelir. Bu
gruba da “ Arab-1 bakiye” denilir. Iki gruba ayrilrlar: Arab-1 Aribe: Araplarn ash olarak
bilinirler. Kehtaniler adi verilen bu grubun esas vatam Yemen’dir. Baz kaynaklarda
Giiney Araplar1 olarak da gecerler. Arab-1 Mista’ribe: Ash itibariyle Arap olmayip,
sonradan Araplasan kabilelerdir. Hz Ismail'in soyundan geldikleri icin Ismaililer; Hz
[smail’in torunlarmdan Adnan’m neslinden tiiredikleri icin de Adnanier olarak da
anmuglardr. Ishm’m ortaya ¢ikismdan sonra ¢esitli {ilkeleri fetheden Arap ordularmm bu
memleketlerin  asil  sakinleriyle karigmasi sonucu ortaya c¢ikan Araplara ise Arab-1

miista’ceme (Acemlesmis Araplar) denimektedir. 8

Arabistan halkmm yaklagik olarak altida biri sehirlerde yasamaktaydi Giiney
bolgelerde daha ¢ok Yemen, Aden Hadramevt, Kuzey de ve Kuzey Batida ise, Hire ve
Gassan sehirlerinde bulunuyorlardi. Hicaz yoresinde ise Mekke, Yesrib (Medine) ve Taif
sehirleri niifuis yogunluguna sahiptiler. Genel anlamda sehirlerde yasayan Araplar da ahlaki

ve ruhi yapilarinin esasmi, gocebelikten ve kabile kurallarindan almaktaydllar.9

Kabile hayati siiren Araplarda Bedevi (ehli’l-veber) ve Hadari (ehli’l-meder)
seklinde iki tirlii yasam tarzz mevcuttu. Bedevi, ¢0l ve vahalarda develeriyle birlikte
konar-goger olarak c¢adwrda yasayan Araplardr. Gegimlerini ticaret, avciik ve kervanlara
baskmn diizenleyerek elde ederlerdi Hadariler ise, kdy ve sehirlerde yerlesik bir hayat
stirer, gecimlerini tarim, ticaret ve el sanatlarryla temin ederlerdi Yemen ve c¢evresinde,
Mekke, Medine, ve Taif’te bulunan kabileler Hadarilerdi Tarma elverisli topraklarda

tarm yapar, ziraatm miimkiin olmadig1 yerlerde ticaretle ugrasirlardi.*®

® ibrahim Sarigam, Hz Muhammed ve Evrense/ Mesaji, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlar, Ankara, 2007, s.
33-34

Hasan Cift¢i-Nimet Yildirmm, Isldm Oncesi Cahilive ve Giiniimiizde Din Gergegi, Thtar Yaymcilik,
Erzurum, s.12.

10 Abdiilkerim Ozaydin, “Arap ", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yay., Istanbul, 1991, 3:321

9



[slAmiyet’in dogusundan az onceki kritik devirde, Orta ve kuzey Arabistan’da,
yasayan halkm hakim vasfim Bedevi kabileligi teskil eder. Bedevi yasamda sosyal birim
fert degil, topluluktur. Ferdin mensup oldugu toplulugun bir {iiyesi sifatiyla hak ve
vazifelere bulunurdu. Topluluk tesanniidiinii distan ¢6l hayatmmn giicliikleri ve tehlikelerine
kars1 kendini miidafaa ihtiyac1 sayesinde, icten de ash sosyal baglanti olan erkek koldan
gelenler arasmdaki kan bag sayesinde gozetiyordu. Kabile gecimini siirii ve davarlardan,
ayrica komsu llkeler yerlesik halkmm ve Arabistan ¢Olinii eskisi gibi asmayr goze alan
kervanlarm yagmasmndan saglardi Yerlesik halkta meskln iilkelerin mallar, bir ¢esit
birbirini takip eden yagmalar neticesinde, smrlarm en yakmmndaki kabileler vasitasiyla i¢
bolgelerde yasayan kabilelere ulastriimaktaydi. Kabile ¢ogu zaman 6zel toprak miilkiyeti
tammaz ve otlaklar, su kaynaklart vb. miisterek miilki yer altmda bulunurdu. Siiriilerin bile
bazen kabilenin miigterek mah olduguna ve sadece menkul esyanin sahsi miilkiyete

brrakidigina dair deliller mevcuttur.'?

Yasam sartlan1 itbariyle bir farkllik gozetilse de Bedevi ve Hadireler i¢inde
temelde var olan kabileciliktir. Kabile toplumunda kan bag oOnemlidir, fakat bu higbir
zaman topraga olan baghligi dislamamaktadr. Hemen hemen biitin yerlesik kabileler
smirlart belirli ortak topraklara sahiptir. Kan bag kabilenin siyasi yapismm aciklamakta her
zaman yeterli olmamustr. Kabile iginde belli bir hukuk anlaysmmn ve goniillii antlasmaya

dayal iligkilerin varh@i da ortaya ¢ikarimistir.

Her kabileye ait yasamm idame ettirdigi bir toprak pargasi vardi “menzil”
yahut “biiyati’Fkabile, blyiti’l-asire” adi  verilen bu yerlerden bagkalarmn izinsiz
gecmesine ya da buralara yerlesmesine miisaade edimezdi. Smirlar genellikle vadi, tepe ve
kum tepecikleri gibi seylerle belirlendiginden kabileler arasmda anlagsmazhiklar ve
catismalar c¢ikar, savas, kurakhk, daha iyi otlak arama gibi sebeplerle de sik sk yer

1 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, Cev. Hakki Dursun Yildiz, Ed. Fak. Basmmevi, Istanbul, 1979, s. 26-27.



degistirilirdi. Ozel toprak miilkiyeti tanmmaz, otlaklar ve su kaynaklar1 kabile i¢in hayati
oneme sahip oldugundan ortak mal sayilirdi Kabile tiyeleri arasmda gorilen nesep bagi,
kabile asabiyetini ortaya c¢ikarmustr. Islam &ncesi kiiltiiriin, diizenli bir siyasi birlkten ve
hukuki yapidan mahrum bulunmasi, bir kabilenin veya kabileden bir kismin baska bir
kabile tarafindan -hangi sebeple olursa olsun- tecaviize ugramasm Onlemeye veya
herhangi bir tecaviizin vukuu halinde bunun dogurdugu maddi ve méanevi zararn telafisini
saglamaya sevkeden en onemli ve etkili Amil asabiyet gelenegiydi. Islam &ncesi Kkiiltiirde
sikca gorillen kabileler arasi savaglarm temelinde bu gelenek yatiyordu. Kur’an-1 Kerim’de
(ekFeth 48/26; el-Hucurat 49/9-13; et-Tekasiir 102/1-8) ve hadislerde (Miislim, “Imare”,
57, Eba Daviad, “Edeb”, 112) soy ustiinligi, kabilecik ve kavmiyet davalarma zemin
teskil eden, kisinin haksiz bir konuda dahi kendi kavmine yardimci olmasm Ongdren

asabiyet kmanmis ve yasaklanmustir.*?

Hicaz bolgesinde de Arap olmayan topluluklar mevcuttu. Medine, Hayber,
Vadi’kFKurda ve Fedek de Yahudiler oturuyordu. Arap yarmadasmm ¢esitli yerlerinde
sayllar1 az da olsa Habegliler, Rumlar ve Mezopotamyallar da bulunuyordu. Kendileri
birer kole olan Bildl-i Habesi, Siiheyb er-Rumi ve Ninovah Addas, Mekke’de yasayan
yabancilardan birkagidir.'® Hrristiyanlar Islim’m zuhurunda Mekke’de fillen vardi. Bunlar
da kolelik, ticaret, misyonerlk nedenleriyle veya kiic yapma, demircilik, marangoziuk
gibi bazi ibtidai sanat dallarmda c¢ahsmak icin Mekke’ye gelmis bir topluluktu. Bunlardan
bazlar1 bir miktar bilgi ve Kkiiltiir sahibi olup, okuma-yazma biliyordu. Kureys tiiccarlart

bunlar1 mal ve ticaretlerinin tescilinde g:ahstlnyorlardL14

12 Casim Avci, Recep Sentiirk, “Kabile ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yay., Istanbul,
2001, 24: 30-31

B Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB Yaymlari, Ankara, 2007, s. 34-35.

4 Selahattin Sénmezsoy, Kur’dan ve Oryantalistler, Fecr Yay., Ankara, 1998, s. 12,



Sadece Araplarla smrh kalmayp, farkh millet ve kiiltiirlerin yasam stirdiigii
Arap yarmadasi;, kabileciligin hakim oldugu, yasam kosullann ve toprak yapisma gore
degisiklik gosteren, farkh gecim kaynaklarmm mevcut oldugu bir tarthe sahipti.

1.2. islam Oncesi Donemin Kiiltiirel Ozellikleri

1.2.1 Siir

Cahiliye donemine ait sirrler, Kuran’m nazl oldugu cagm dilini ve toplumsal
dokunun temel karakteristigini, en iyi yansttan verilerdir. Araplarm Orf, adet, gelenek ve
yasam bigimlerine 15k tutan en Onemli kaynaklar arasmdadwr. Arap toplumunda muhafaza
edilmek istenen hususlar, kabilelere ait zaferler ve Onemli olaylar siir vastasiyla nesilden
nesile aktarimustr.”® Toplumun yaplanmasmi yansttan bir ara¢ olmustur. Bu yoniiyle olsa
gerek siir, “Araplarin biitiin bilgilerini igcine alan, bunlarin korunmaswi saglayan, stirekli
basvurup yararlandiklart merci, daha o6zet bir ifadeyle “Araplarin bilgi ve kiiltiir hazinesi”

anlaminda olmak tizere Divanu’l-Arab olarak adlandwrilmistir. ~16

Sirlerin  topluma en 1yl ulastiyt nokta, o donemde Hicaz bdolgesinde ticaret
amactyla  kurulan panayrlardr. Islam  6ncesi  kiilirde onemli etkisi bulunan bu
panayrlarm en meshurlari Ukaz, Zu’l-Mecaz, Mecenne ve Hubasedir. Bu panayrlarda
yalzca alisveris yapimakla kalmmaz, siirler okunur, kabileler arasi ihtilaflar giderilirdi.®’

Cabhiliye siiri oldukga realist bir yapiya sahiptir. Yer yer sairlerin kisisel duygu
ve tecriibelerine rastlansada, bu duygular dahi bizzat yasadiklari olaylari lanse etmektedir.

Sirlere  ait kissalar, yasanlan olaylarm en nitelkli delili olmustur. Yasam sartlarmm

15 Ogmiis, Harun, Cahiliye Déneminde Araplar, izyay., istanbul, 2013, s. 18.

16 Mehmet Yalar, “Cahiliyenin Kavramsal ve Tarihsel Mahiyeti Isiginda Siirinin Sosyal Arka Plan1”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14: 2, (75-95), 2005, s. 81.

" Miicteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, Cagn yay., Istanbul, 1980, s. 5-6.



olduk¢a zorlayict oldugu bir cografyada, cahiliye sairleri karsilastiklari tiim zorluklan,
girdikleri  savaslart  ve sergiledikleri kahramanlklari, cOmertlikleri, siirlerimne  konu
edinmislerdir. Bu nedenle cahiliye sirlerinin her daim yasamla-toplumla giicki bir bag
bulunmustur.'®  Siirlerin sosyal arka planma baktigmizda, toplumun her noktasm kusatan
kabilecilik, sirlerde de etkin rol almstr. Sairin mensup oldugu kabileye ait ata sozleri,
deyimler, kissalar; siirlere yansmus, kabilenin soyunun stiinkigii zikredilmistr. Bu durum
gosteriyor ki, cahiliye sirmin hem iham kaynag ve besleyicisi hem de gii¢ ve diizeyinin
belirleyicisi olarak arkasmda, kabilecilik bulnmaktadir.®

A o sl Alaia J8V (6 a5 Copally il il slas

“Kilglarmiz  ile  baglarmmn {izerine yikselir, soyumuzla gururlaniriz.

9920

Bu esnada atlarimiz boyunlarina kadar kan ile mesale gbidirler.

Cahiliye siiri, azimsanamayacak sayida konuyu ele almistr.  Asabiyet,
ganimet, savas, kahramanlk, diergamlk, yoksulluk, sosyo ekonomik durum, kadma olan
bakis acisi gibi pek ¢ok farkh konuyu mehtevasmda barmdrr.”’ Bu genis konu agma
ragmen donemin dini yasantisma dair izleri, siirlerde bulmak zordur. Zira cahiliye dini
yasantismmn temeli olan putlara ve putlara karsi gergeklestirilen ibadetlere, siirlerde
rasthtmak miimkiin degildir. Bu konuyla ilgli farkh goriisler one siiriilse de genel kam,
[slam oncesi donemde sir-din iliskisinin eskiye nazaran zayifladig yoniindedir.?® Siirler,

donemin sosyal arka plamm yanstmakla kalmayip, edebi agidan da sonraki donemlere

18 Harun Ogmiis, Cahiliye Dineminde Araplar, iz yay., Istanbul, 2013, s. 33.

9 Mehmet Yalar, “Cahiliyenin Kavramsal ve Tarihsel Mahiyeti Is1gmmda Siirinin Sosyal Arka Plant”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14: 2, (75-95), 2005, s. 84.

20 Epu'l-Abbas el-Mufaddal b. Muhammed ed-Dabbi, el- Mufaddaliyyat, Seriketii Daril-Erkam b. Ebi'l-
Erkam, Beyrut, 1998, s. 337.

21 Ogmiis, Harun, Cahiliye Déneminde Araplar, izyay., istanbul, 2013, s. 38.

22 Mehmet Yalar, "Din Faktérii Isiginda Cahiliye Siirine Bir Bakis ”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 15:2, (19-43), 2006, s. 28.
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kaynak olmustur. Islam toplumunda, kelimelerin dogru kullanmma omek gdstermek ve

dogru manalarim tespit edebilme noktasmda Snemini korumaya devam etmistir.?

1.2.2 Kumar

Arapga’da meysir kumar manasmda kullamlmustr. Yiisr kelimesinden tiireyen
bu kelime ‘kolaylk™ anlamu ifade eder. Oynams sekli ne olursa olsun kumar’m tim
gesitlerine meysir adi verili.®® Bunun sebebi; kumarm her ftiirinde, kolaylkla oyun
kazanp mal elde edilebildigi gibi, bir anda tim mal varhgmm kaybedilmesinin miimkiin
olmasmdandr. Oysaki Islam, mah korumayi ve her zaman ¢alsmayi, zorlukla beraber olan
kolayhg®® tavsiye eder.’® Aym zamanda meysir, kumar esnasmda ortaya konan ve oyun
oncesinde kesilip, sonrasmda kazanan kisi tarafindan misafirlere ve yoksullara ikram
edilen deve anlamnda da kullandr.?’’  Kumar; bir seyin ortaya konup, galip gelenin
istedigini aldig her tiirlii oyundur. Araplar icinde daha ¢ok zengmler tarafindan oynanir ve
oyun esnasmda ortaya konan deve eti yoksullara dagl‘uhrdl.28 Cesitli kumar oyunlari
oynayan Araplarm s6z konusu oyunlarda tiim mal varhgmi, hatta ailesini ortaya koydugu

durumlarda nakledilir.?®

Araplarm  oynadiklari  kumar  oyunlar,  onlarm  cOmert  yOnleriyle
bagdastrilmistr. Bu  yaklasmm sebebi ise, kumar oynayan, Ozellkle toplumun ileri

gelenlerinin, meysir’den kazandiklarmi yoksullara dagitmalarmdan kaynaklannustr. Boyle

23 Ogmiis, Harun, Cahiliye Déneminde Araplar, iz yay., Istanbul, 2013, s. 20.

?* {bn Manzur, Lisanii I-Arab, Darus-Sadr, V, Beyrut

25 Ingirah, 54/5-8.

26 Murat Saricik, “Cahiliye Kuman Meysir”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sayt5, (33-64), 1998, s.34.

27 Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firuzabadi, el-Kamusii'l-muhit, Daru'l-
Alemi'l-Cami, Beyrut, 1996, s. 465.

28 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yay.,
Ankara, 1982, s. 140.

29 Taberi, Cami ul Beyan Fi Tefsiril Kuran, cev. Kerim Aytekin, Hasan Karakaya, Hisar Yay., Istanbul, 1996,
s. 529.
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bir uygulamann olmasi sebebiyle, bu tarz oyunlara daha ¢ok kithk donemlerinde
bagvurulmustur.>®  Genel cergeveye bakidignda meysir, islam oncesi donemde sosyal bir
slev gormiistiir. Uzun gecelerde msanlarm bir araya gelip, zengnlerin oyunda aktif rol
aldig, fakirlerin ise izleyici olarak katiip, paylarma diiseni aldiklari bir etkinlk haline
gelmistir. Nitekim meysirde kazananlar, elde ettiklerini misafirflere ve yoksullara ikram

ederdi. Ciinkii bu ikram, kisi i¢cin comertlik ve seref gé')stergesiydi31
Cabhiliyye sairi Siilmi b. Rebia tarafindan esine sdylenen;
Al el add e g2 Glae Juall GIHL @0

“Ellerindeki fal oklar, on aylk gebe develerden,
fakirlere rzk akitt,” bu sozler kumarm, comertlik

ifadesi olarak siirlere konu oldugunun isaretidir.®?

Meysirle ilgili Kuran-1 Kerim’deki ik mesaj “Sana, sarap ve kumar hakkinda
soruyorlar. De ki: Her ikisinde de insanlar icin biiyiik fayda ve zararlar vardir...”®
ayetidir. Bir takim tefSirler ayette gecen menafi kelimesine, kisinin kendine yonelik bir
menfaat, olarak mana vermisti.®* Ayetin devammda kumarm; faydasmdan cok zarar
oldugu belirtimistir. Allah daha 1yi bilir ki buradaki menafi’den maksat, o donemde
Araplarm da meysir oynama sebebi olup, sonucunda yoksullara yardm yapimasidir.*®
Oyle ki Kuran-m, meysir hakkinda ki ikinci mesaji olan Maide 5/90’m gelisiyle, kumar’m;

beraberinde sarap, putlar ve fal oklan ile seytan isi bir pislik oldugu vurgulanmstir.

%0 Harun Ogmiis, Cahiliye Déneminde Araplar, iz yay., istanbul, 2013, s. 225.

81 Adem Apak, Kur’an'in Gelis Ortaninda Arap Toplumu, Kuramer yay., Istanbul, 2017, s. 133.

%2 Harun Ogmiis, Cahiliyye Siirine Gore Islam Oncesi Arap Toplumu ve Kur’an’in Getirdigi Degisim, iz
yay., Istanbul, 2013, s. 227.

%3 Bakara, 2/219.

% {bn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, Daru Taybe, Riyad, 2005, |

35 “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taglar, fal ve sans oklari seytan isi igreng seylerdendir. Bunlardan
uzak durun ki kurtulusa eresiniz.”
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1.2.3 Fal Oklan

I[slam &ncesi donemde yaygm olan inanslardan biri de fal oklar idi. Ezldm,
ucunda demir bir parca bulunan ve kanatlari olmayan ok demektir.®® Bir ise girmeden 6nce
ezlam adi verdikleri ve fiizerinde evet, hayr gbi ifadelerin bulundugu bu oklar1 ¢eker,
cikan sonuca gore hareket ederlerdi. Toplamda on adet olan bu oklar, oyunu yonetecek kisi
(Sahib-i Adl) tarafindan, ribdbe adi verilen torbalarda muhafaza edilirdi.®” Evlilik, ticaret,

yolculuk gibi olaylar éncesi bu sans oklarmi cekerlerdi.*®

O donemde yasamm biiyik bir parcasi haline gelen ezldm, giinlik yasam
icerisinde meydana gelen en basit konularda bile kullanir olmustur.®® Insanlar intkam
almak istedikleri zaman ve herhangi bir durum karsisinda O6denecek diyeti, belirlemek igin
yine fal oklarma bagvururlardi  Ozellkle intkam alma amaciyla cekilen oklardan
istedikleri sonucun ¢ikmasmi bekler aksi gergeklestigi takdirde, Oniinde oklarm ¢ekildigi

putlart hata yapmakla suglarlardi.*

Kuran-1 Kerimde iki yerde gecen ezlam'm, seytann isi oldugu ve bu tiir
uygulamalarm yasaklandigma isaret edilmistir.** AklAm kelimesi de Kuran-1 Kerim de
gecen ve ezlim manasnda kullanilan bir ifadedir. (Al-i Imrén, 3/44)%

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayetle ezlAm, hadislerde de yer almustr. Hz
Peygamber, Hz Ibrahim ile oglu Ismaili ellerinde fal oklarryla birlikte tasvir eden bir

%6 Mustafa Oz, “Ezam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 12:67.

37 Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firuzabadi, el-Kamusii'l-muhit, Daru'l-
Alemi'l-Cami, Beyrut, s. 644.

38 Adem Apak, Kur'an'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer yay., istanbul, 2017, s. 104.

%9 Miicteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, Cagri yay., Istanbul, 1980, s. 28.

0 Adem Apak, Kur'an'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer yay., istanbul, 2017, s. 105.

! El-Maide, 5/3, 90.

42 Mustafa Oz, “Ezlam”, DIA, 12:67.
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resmi gorlince imha edilmesini emretmis ve onlarm asla fal oklan kullanmadigm

bildirmistir. *®

1.3. Islam Oncesi Dénemde Sosyal Yasam

1.3.1 Hukuk — Yarg:

[sim hukukunda yargt gorevi ‘kazd” veya “hikim” terimleriyle ifade
edimigtir. “Kazad” kelimesi yargt mercini ifade etmekle birlkte sozliklerde yerine
getirmek, terketmek, tercih etmek, hiikiim, onaylamak, emir, takdir; manalarmda

kullanilmustr. *4

Yine ‘kazd” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde gegmekte ve
tamamlama, sonuglandrma, neticelendirme, yerine getirme, uygulama, (Kasas, 28/28-29);
kesmlesme, meydana gelme, gerceklesme, mecburiyet, baglayiciik (Yusuf, 12/41); vaat,
sO0z, glivence, sorumluluk, mesuliyet (Kasas 28/44); vyaratma, teceli bulma (Fussilet,
41/12); hikkmetme, hikkiim verme, hikkiim (Taha, 20/72; Mii'min, 40/20) ve bildirme (isra
17/4) anlamlarinda kullanilmgtir.*®

“Hikiim” kelimesi ise sozliiklerde fikir, degerlendirme, sonug, hikiim, kanun,
hilkkim verme hakkiy, diizen, buyruk, talimat, kaide, sag goriishilik, hakimlk, yargichk,

salahiyet, kuvvet, otorite, hiikkiimet, yonetme; anlamlarmna gelir.

[slam’m her daim iizerinde durdugu 6nemli konulardan biridir, adalet. Gerek

Kur'an’da®® gerekse hadislerde*’ sk sk adaletin 6neminden ve adaleti saglayacak kisinin

“3 Buhari, “Enbiya”, 8.

4 fbn Manzir Cemaluddin Ebu’l-Fadl (712/1311), Lisénu I-Arab, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2009, II

> Hasan Tahsin Fendoglu, Islam Ve Osmanli Anayasa Hukukunda Yarg: Bagimsizligi, Beyan yay., Istanbul,
1996, s. 26.

“® Sad, 38/26, Maide, 5/48.

l Miislim, “Imare”, 18, Buhari, “Savm” 51.
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vasflarmdan  bahsedilmistir. Islam, toplumda yapti degisimlerle bu adaleti saglanustir.
Bu doniisim elbette ki bir anda degl, yirmi ii¢ yii kapsayan bir zaman zarfinda
gerceklestiriimistir.  Adaleti ve diger toplumsal yarglarn belli bir sistem c¢ergevesinde
gerceklestiren Islam, hitap etti§i toplumun tiim deger yarglarm reddetmek yerine, Islam
akidesine zarar vermeyecek yonlerini oldugu gibi alrken, bir kismmnmn da yerine yenisini

getirmistir.

Adaleti bu denli Onemseyen bir dmnin, ik muhatab1 olan cahiliye donemi
Araplarmda gelenege dayali bir yargi bulunmakta ve Arap yarmadasmm her bdlgesinde,
farkh bir hukuk sistemi uygulanmaktaydi. Giineydeki Yemen bolgesinde; kanunlar,
hikktimdarlar belirlerken, kuzeyde; Suriye ve Filistin ¢evresinde Roma Hukuku gegerliydi.
Dogu ve Kuzeydogu bolgelerine yaklastikca Sasani Hukuku etkisini gostermektedir. Belli
bir sisteme dayah olmayan cahiliye hukuku, orf ve anane’lerin etkisinde kalmustr. Bu
nedenle hukuki yetki, seyh adi verilen kabile reislerinde yahut da sar veya kahinlerde
bulunmaktaydi. Hitkkme varimasi gereken bir konu oldugunda kabile reisi, asiret reislerini
toplayarak orf ve geleneklere gore hikkme varr, kimi zamanda hakh haksizi belirlemek icin
kura ¢ekme yoluna bagvurulurdu.*® Fertler arasmda c¢ikan anlasmazliklarda da daha c¢ok
kahinler hakemlik yapmaktaydi*®

Cabhiliye doneminin yargi usulii olduk¢a yaln ve sifahi idi Taraflar uzastiklar
hakemin huzurunda davA’nm yer ve ginini belirleyebiliyorlardi®® Mahkemeler igin
belirlenen 6zel bir mekan bulunmamakta bu nedenle ev veya igtima salonlary, mahkemeler
icin kullamimaktaydi. Bu donem igerisinde her ne kadar yazli bir sistem bulunmasa da
bazi prensiplere uyuldugu gorilmektedir. Kimi davalarda gorgii tanigma bagvurulmus,

*8 Miicteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, Cagri yay., Istanbul, 1980, s. 24.

9 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag:, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay.,
Ankara, 1982, s. 75.

50 Fahreddin Atar, islam Adliye Teskilati, DiB yay., Ankara, 1979, s. 29.
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kimi zamanda daval, davaci ya da sahit olan kimseden yemin etmesi istenmistir. Cinayet
davalarmda suchi belirlenmis ise kisas cezasi uygulanr, istisnai durumlarda kisasm, diyete
cevridigi de goriiliirdii.>!

Davalarda, hiikiim verme srasmda uygulanan ve IsAm’'m da kabul ettigi bir
diger yontem ise “Kasime” idi°? Kasime, faili mechul cinayetlerde cinayetin islendigi
bolgede yasayan elli kisinin, cinayeti islemedigine ve gormedigine dair yemin etmesine

denirdi.>3

Islam 6ncesi donemin her alaninda etkili olan sosyal ayrmm, verilen hikiimlerde
bazen degisikliklere de sebep olmustur. Giic ve itibar sahibi kimselere kisas uygulanmayip,
diyet hilkkmiiniin verildigi kaynaklarda yer almaktadr. Ote yandan hangi sugu islerse
islesin, Kabe’ye sman kimseye, orada buhindugu sire zarfinda zarar verimezdi®* Bu
donemde suglara mali cezanin getirilme sebebi ise su¢ isleme oranmi azaltmaktan ziyade,

maddi gelir elde etmekti.>®

Islam oncesi dénemde sosyal yasam bashfma, hukuk konusuyla giris yapma
amacmiz, Islam’'m ik degisiklk meydana getirdigi konular arasmda, kisisel haklarmm yer
almasidir. Sosyal smiflarm bulundugu cahiliye toplumunda, alt tabakayr olusturan koleler
bir ¢cok haktan mahrum bmrakimisken, Kur’an’m gerceklestirdigi doniistimle birlikte mnang
ve yasam kosullarmda bu ayrima son verimisti. Oyle ki Islam’m nisanesi olan ilk ezan,

Habesistanli bir kole olan Bilal-i Habesi tarafindan okunmustur.>®

> Hiiseyin Baysa, Hukuk Sosyolojisi A¢isindan Vahiy Déneminde Ticari Hayat, Yiksek Lisans Tez,
Samsun, 2011, s. 16.

52 Miislim,”’Kasame”, 7.

53 Ali Bardakoglu, “Kasame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yay., istanbul, 2001, 24/ 528.

> Hiiseyin Baysa, Hukuk Sosyolojisi A¢isindan Vahiy Déneminde Ticari Hayat, Doktora Tezi, On Dokuz
May1s Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, Samsun, 2011, s. 17.

% ibn Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir, Istanbul, Yeni Safak yay., 2004, I/ 208.

> Duran Ali Yidirim, Social Transformation in Quran a Change of Character ‘‘from Jahiliyyah to age of

Bliss”, History Literature and Society: Selected Articles, s.137-144,2016.
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1.3.2 Egitim — Ogretim

Cahiliye donemi, Hicaz boélgesinde okur yazarhk oram oldukca disiik bir
seviyedeydi. °" Bunun yannda dini ve imi bir diizene sahip olmayan Araplarda edebi bir
gelenek mevcuttu.®® Bedevilerde okuma yazma bilen yok denecek kadar azken, yerlesik
yasam siirenlerde ise ¢ok az sayida erkegi gecmiyordu. °° Okuma yazma oranmm azhgm,
Hz Peygamber’in oru¢ tutma vaktini tespit ederken, topluluk tarafindan dile getirilen “Biz
ne okuyup yazabilen, ne de hesap yapabilen cahiller topluluguyuz”® hadisi, giiniimiize
yansitmaktadir. Okuma yazma bilen kisilerin seviyesi ise ancak okuyup yazabilecek
kadardi.. Yani herhangi bir imi faliyet gergeklestirebilecek diizeyde degildi. Bunun neticesi

olarak, dénem icerisinde ne bir dini kitaplar1 ne de bir literatiirleri meveuttu.®

Hicaz bolgesinde okuma yazma bilenlerin sayis1 az olsada, Mekke’de okuma
yazma bilen kadmlar da bulinmaktaydi. Omer b. Hattab’'m kizn Hafsa ve Varaka b.

Nevfel'in kiz kardesi Kuteybe bu isimler arasmdaydl.62

Araplar yaziyr Islamiyet'ten kisa bir sire once Ogrenmislerdir. Ticaret icin
gittikleri Sam bolgesinden Nabat yazismi, Irak bolgesinden ise Kifi yaziyr almuslardir.
Kifi yazry, Kur’an-1 ve dini eserleri yazmakta kullanrken, Nabat yazisim ticari ve giinlikk

islerinde kullanmislardir.®®

*" Hiiseyin Algiil, /slam Tarihi, Gonca yaymevi, istanbul, 1986, s. 95.

%8 Hiiseyin Atay, “Islam’da Ogretim”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara (1-29), 23/ 9.

59 Muhammed Hamidullah, Isiam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, irfan Yay., Istanbul, 2003, s. 758.

60 Buhari, “Savm”, 13.

%1 Hiiseyin Atay, “Islam’da Ogretim”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara (1-29), 23/ 9.

82 Serafeddin Golciik, Kur'an ve Mekke, iz yay., Istanbul, 2007, s. 72.

%3 Neset Cagatay, Baslangictan Abbasilere Kadar Islam Tarih (Dini-Ictiméi-lktisadi-Siyasi A¢idan), Tiirk
Tarih Kurumu yay., Ankara, 1993, s. 116.
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Hicaz bolgesinde okuma yazma oranmnmn diigiik olmasma ragmen, sirde biiyik
bir kiiltire sahip olup, bu sahada dil ve edebi ydonden ilerlemislerdir. Onemli bir vasif
olarak goriilen siir gelenedi, onlar icin bir tabiat ve Kkiiltiir haline gelmistir. Iklim sartlarmm
etkisi®* ve Arap lisanmn kelime bakmmdan zengin bir yapiya sahip olmasy Araplar siir
hususunda kuvvetli bir gelenege ulastwrmustr. Sairlermi ve siirlerini  kutsallagtrmus, biitiin
bir omrii Kutsal Kabeye asilacak bir kaside yazmaya adayacak kadar, edebi sanat haline

getirmislerdir.®®
1.3.3 Ticaret

Biiylik bir bolimii ¢ollerden meydana gelen, Asya ve Afrika’yt birbirine
baglayan Arap Yarmadasy, tarth boyunca birgok devlete ve Kkiiltiire ev sahipligi
yapmustrr.®®  Yarmada’nn cografi sartlarma bakiddignda Yemen ve Hadramevt'in baz
kisimlar1  haricinde, tarrm ve hayvanciik faliyetlerme uygun olmadigi goriilmektedir.
Ozellikle Hicaz, Necd ve Badiye bolgelerinde yalnizca tarm ve hayvacilik ile ihtiyaglar:

karsilamak miimkiin degildir. Bu durum Yarmada da ticaretm ve imalat’m gelismesine yol

acmustir. o7

Cahiliye donemi Araplari da atalarmda oldugu gibi, ticari hayattaki birikim ve
basarilarryla tanmmuslardr. Oyle ki, “Her Arap iyi bir tacirdir” sdzi darbi mesel haline
gelmistir. Ticaret her daim Araplar tarafindan talep gormiis ve tiliccarlara itibar

gosterilmistir. Tiiccarlar, islam doéneminde de Gnemini korumaya devam etmis,®® nitekim

% Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi, Gonca yaymevi, istanbul, 1986, s. 87.

®° Hiiseyin Atay, “Islam’da Ogretim”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara (1-29), 23/ 9.
%6 Muhammed Hamidullah, Zsiam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, irfan yay., 1990, 2/ 940.

8" Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1961, s. 28.

%8 Adem Apak, Kuran in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer yay., Istanbul, 2017, s. 265.



18

hadislere “Diiriist ve giivenilir ticir, peygamberler, siddikler ve sehidlerle beraberdir®®

konu olmustur.

Birgok  devletin  orta  noktasmda  bulunan Yemen, deniz ticareti
gerceklestirmekteydi. Yemen’in kiyismda bulunan Aden, Kane, Maskat ve Zofar limanlar
Hint- Kuzldeniz ticaretinin 6nemli noktalar1 arasmdadr. Bazen, Basra Korfezi, Kizldeniz,
Dicle Nehirleri vasttasiyla Yemen’e gelen mallar, biiyiik deve kervanlaryla kuzeye,

Suriye, Irak ve Misrr gibi iilkelere ulastrilmaktaydz.’®

Ticaretteki bu hareketlilik, sadece giiney bolgesiyle smrh degidi Kuzey
bolgesinde, deniz ticareti yapmann zorlugu ve cografi sartlarm kara ticaretine uygun

olmasi dolayssiyla, Yemen’in deniz ticaretindeki mahareti arka planda kalmustir.”*

Arap Yarmadasrnn kuzeyinde bulmnan devietler, Hint, Iran, Cin,
Mezopotamya, Roma, Bizans, Suriye, Misr ve Habesistan ile ticari iligkiler kurarak, ticaret

alanlarmi  genisletmislerdir.”?

Genig ticaret agma sahip olan Araplarm, Onemli ticaret
merkezlerinden bazlar1 sunlardi: Batida; Mekke, Taif, Medine, giineyde; Curas, San’a, ve
Aden, doguda; Hicr, Suhar ve Deba sehirleridir.” Bu merkezlerde satisi gerceklestirilen
Onemli ticaret mallar1 arasmda, deri sanayi iriinleri, giimil, kuru iiziim, hurma, sarap ve

zeytinyagim saymak miimkiindiir.”*

Onemli ticaret merkezlerinden biri olan Mekke, Kkafilelerin gecis noktasmda
bulunmaktaydi. Mekkeliler bu stratejik durumu degerlendirerek, hac merkezi olan Kabeye

Tirmizi, “biiyl”, 4.

"% Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay.,
Ankara, 1963, s. 27.

" Ahmet Akgiil, Cahiliyeden Hz. Peygamber Devrinin Sonuna Kadar Ticari Hayat, Harran Universitesi
Sosyal Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tez, 2000, s. 9.

2 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yay.,
Ankara, 1963, s. 62.

3 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, irfan yay., 1990, 2/ 941.

" Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay.,

Ankara, 1963, s. 140.
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ilgiyi artrmus ve bu yolla yapilan ticaretten oldukca yikksek kir elde etmislerdir.”
Arabistan dahilindeki ticari faaliyetlerini sistemli hale getiren Mekkeliler, ticaret agm
genisleterek, komsu iilkelerle de ticaret yapmaya baslamslardr. Oyle ki, Kusay b. Kilab’m
torunlar; Hasim, Abdiissems, Nevfel ve Muttalb; Bizans, Habesistan, Iran ve Yemen
devletleriyle ticari antlasmalar yaparak, Mekke ticaretini uluslararast boyuta tasmuslardir.

Ticari alandaki bu gelismeden, tiim Kureys soylar istifide etmistir."°

Cahiliye  doneminde iktisadi yonii bulunan kuruluglar  bulunmaktaydi
Bunlardan birkagmi, icra ettigi goreviyle birlkte zkredecegizz Darunnedve; Mekke’de
kabileler aras1 toplantlarm yapidig bir mekandi. Aym zamanda kervanlarm yol hazrhg
yaptizt ve mallarmi indirdigi yerdi. Harem; Mekke nin tabiatimm koruma amaciyla kurulan
bir miiessesedir. Bunun yaninda yabanci kervanlarm, glivenligini saglayarak pazarlara
ulagsmasm saglamaktaydi Hilfi’l-Fudil; Mekke’de giivenligi taksim eden bir kurusluisken,
kabileler arasi ticaret giivenligini de saglayarak, ticaretin gelismesinde Onemli katkilar da
bulunmustur.”” Arabistan ticaretini, diizenli olarak tertip edilen panayrlar canh tutmustur.
Arabistanda Hac mevsimi, aym zamanda ticaret (als veris) mevsimi idi. Hac mevsiminin
kalabalk potansiyelinden faydalanmak isteyen Araplar; panayrlarm Ozellkle bu doénem
icerisinde diizenlerlerdi Hac mevsimine yakm kurulan ve msanlarm akm akmn ragbet ettigi

{i¢ panayr bulmmaktayd: ki bunlar; Ukaz, Mecenne ve Zii’l-Mecaz panayrlartyds.”

Bir gelenek halini alan ticari panayrlarm en Onemlisi; Hicaz bolgesinde kurulan,
Ukaz panaymridr. Taif yakmlarmda, Zilkkade aymn basmnda kurulan bu panayrda, giivenli
goriilmesinden dolayl, muhafizlar tarafindan koruma politikast uygulanmazdi Panayir’m

> [bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, (thk. Mustafa es-Sekka, Ibrahim el-Ebyari, Abdiilhafiz Selebi), Beyrut,
I/ 143.

5 Adem Apak, Kuran in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer yay., Istanbul, 2017, s. 268.

" Hiiseyin Baysa, Hukuk Sosyolojisi A¢isindan Vahiy Déneminde Ticari Hayat, Doktora Tezi, On Dokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, Samsun, 2011, s. 31-33.

s Hiiseyin Baysa, Hukuk Sosyolojisi A¢isindan Vahiy Déneminde Ticari Hayat, S. 26.
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givenli olusu ve Osiir vergsinn alnmamasi panayra olan ilgiyi artrmaktayd.’® Bu
panayr ticari yOniinin yannda, edebi faaliyetleriylede ©on plandadwr. Tanmmis sairler,
siirlerini bu panayrda okur, sonu¢ itbariyle en ¢ok begenilen sir Kabe duvarma asihirdi
Panayrrlar’m ticari ve edebi tarafinn yannda, birde sosyal bitiinkik arzeden, toplumu bir
araya getiren yonii vardi. Bu nedenle panayrlarda kabileler arasi toplantilar — diizenlenir,

alman kararlar halka ilan edilirdi.2°

Islam oncesi dénemde, ticari faaliyetler ii¢ yolla gerceklestirilmekteydi. Als veris
neticesinde yapilacak O6deme icin, ya mal takas ediliyor, ya maln degerince altm veya
giimiis veriliyor ya da altm giimiis mukabilinde para kullanihyordu. Bedevi Araplar daha
cok mal takasi yapmaktaydiar. Zamanla onlarda ¢evre Kkiiltiirlerden etkilenerek, para
kullanmaya baslamuslardr. Bir ¢ok uygulamayr biinyesinde barndran cahiliye ticaretinde,
Islam’m kabul gdrmedigi hususlar mevcuttu. Kaynaklarda yer alanlar arasmda; pazara mal
getirmek tizere yola c¢ikan kimselerm, pazara ulasp fiyatlann 6grenmeden mallarm satm
alma®, Neces adi verilen misteri kzistrma®? ve yalan yere yemin ederek miisteriyi

aldatma®® uygulamalar1 gdriitiir.2*

Farkh iilkelerle ticaret yapan Hicaz’'m, mibadele araglart ve Ol¢li birimleride
farkhydi. Cahiliye devrinde daha c¢ok; her iki bedelinde mal oldugu, trampa usuliyle
alisveris yapimaktaydi® Ticarette para olarak; altm, giimiis ve bakr kullanimaktaydi. Bu
paralar, ticari iligkiler sonucu; Sasani, Rum, Yemen, Fas, Habesistan iilkelerinden

getirilmekteydi.®°

" Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi, Gonca yaymevi, istanbul, 1986, 1/ 92.

80 Ahmet Turan Yiiksel, Islam’in llk Déneminde Ticari Hayat, Beyan yay., Istanbul, 1999, s. 45.
81 Buhari, “Buyu”,72; Miislim, “Buyt”, 14.

82 Buhari, “Buyu”, 60, Miislim, “Buyd”, 7, 11, 12, 13.

8 Ali-imran, 3/77.

8 Adem Apak, Kuran'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer yay., Istanbul, 2017, s. 272.
8 Muhammed Hamidullah, Isiam Peygamberi, cev. Salih Tug, irfan Yay., istanbul, 2003, s. 988.
8 Muhammed Hamidullah, Zsiam Peygamberi, s. 985.
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Islam oncesi mevcut yapida yer alan baz uygulamalar, Islam sonrasi dénemde
de yer almaya devam etmistr. Buraya kadar olan bolimde fIslam oncesi donemde
karslaglan  uygulamalara  ve  kiiltiirel  faliyetlere  deginilmistir.  Islam  toplumunda
islevselligi devam eden hususlara ve Kur’an’m bireysel ve toplumsal degisim iizerindeki

etkilerine Kur’an ve Degisim bolimiinde yer verilecektir.
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II. BOLUM

KUR’AN VE DEGIiSiMIiN MAHIYETi

2.1. Degisim

Degisme kavram olarak, “6nceki durum ya da davramgtan farkllagma™®’,
“maddi alem ve orada bulunan her seyin kain ve fasid (olusan-ayrisan) olmasi” manasma
gelmektedir.®® Cevdet Said’in tammma gore ise degisim: “hosnut olunmayan bir
durumdan, daha iyi bir duruma gecis demektir.”®® Genel manasyla ise, “belirli bir tarihsel

donem igerisinde, tabiatta, toplumda ve insanda gozlemlenen baskalasma ve farklilagmayr

ifade etmektedir.®°

Degisme; bir halden bagka bir hile ge¢is durumudur. Zaman methumunun
oldugu bir yerde, degisimin olmamasi miimkiin degildir. Bu nedenle degisim, bireysel ve
sosyal cercevede, oldukca etkin bir duruma sahipti. Nitekim degisime ugramayan bir
varlk ve degisimn olmadim bir toplum disiinilemez®® Bu noktada goriilmektedir ki,
Allah peygamberleri, toplumlar icin gondermisti. Kendini miisbet manada degistiren
toplumlar icin Allah, hayr ve iyilik takdir etmistir.%?

Kur’an- 1 Kerim’in yeniden ingsa etmek istedigi toplum ibadet, ahlak ve kiiltiirel
yonden belli bir alt yapiya sahipti Bu nedenle Kur’an baz noktalarda yeni bir

yapilandrma yapmak yerine, mevcut alt yapi lizerinde degisiklikler meydana getirmistir.

87 Ali Akdogan, Sosyal Degisme ve Din, Ragbet Yaymlan, Istanbul, 2004, s. 38.

% jbn Haldun, Mukaddime, Cev. Halil Kendir, Imaj yay., Ankara, 2004, 1/445.

89 Cevdet Said, Bireysel ve Sosyal Degisimin Yasalari, Cev. ilhan Kutluer, insan Yaymlar, Istanbul, 1998, s.
20.

% Celaleddin Celik, Kur'anda Toplumsal Degisim, insan Yay., Istanbul, 1996, s. 11.

*1 fsmail Dogan, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar, Pegem Akademi Yay., Ankara. 2008, s. 340.

%2 Duran Ali Yildirim, Kur’an'da Fesat,Cimke Yay., Konya, 2016, s. 146.
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Bu degisiklikleri sosyal ve kiiltiirel manada smrlandrmayp, mevcut kullanimda olan
kelimelere de yanstnustr. Bu yansimanmin Ui asamada gergeklestigi goriilmektedir: Anlamu
tizere kalan kelimeler, cahiliye asrindaki anlamu degisen kelimeler ve Kur’an’m ortaya
koydugu ve delleti yeni olan kelimeler.”® Calbsmamuzi Isim’'m meveut durum iizerinde
yaptig1 degisiklikler tlizerinden sekillendirdigimiz icin, bu noktada cahiliye asrmda anlamu
degisen kelimelerden verecegimiz bir Ornek, konu yOniinden daha tamamlayict olacaktrr.
“Miinafik” kelimesi ash itbariyle manasm tarla faresinin uygulamasmdan abmstr. Iki
yuvaya sahip olan tarla faresi (birnin adi “4@w” olan), derindeki yuvadan diisman gelirse
yukart kacar, aksi gerceklesir yukaridan diisman gelirse daha derindeki yuvaya kacgarak
saklanr.** Tarla faresinin bu aldatici yoni Kur’an’m lafzi kullammma yansitilarak, gercek

manada inanmadigi halde nanmis gibi gorinen kimseye minafik denilmistir. %

Islam, bu déniisiim perspektifi icerisinde yabanci unsurlara dayanan inang ve
uygulamalar1 reddetmekle birlkte, vahye dayah olan bir takim uygulamalari biinyesine
almstr.  Cahiliye unsurlarmdan  armdirdarak ~ doniisiime  ugrayan bu  unsurlar, Islam

biinyesine dahil olarak evrensel bir mana kazanmustir.?®

2.1.1 Bireysel Degisim

Degisim, dogrudan dogruya insanla ilgili bir kavramdr. Bu yoniyle insan,
yasammin her asamasmnda, kendini degistirme c¢abasi sergierken, bazende bu degisime
kimligini, Ozgiin taraflarmi ve degerlerni koruma adma direnmektedir. Nitekim, dogal

stre¢ icerisinde insan degisir ve degiskenlik gosterir. Olumlu veya olumsuz her insan

9 Muhammed Ers6z, Kur’dn Kelimelerinin Anlam Seriiveni, s. 108

94 Hiiseyin Kiigiikkalay, Kur'an Dili Arap¢a, Konya, 1969, s.163

% Muhammed Ersoz, Kur’an Kelimelerinin Anlam Seriiveni, Kitaparas1 Yay., Istanbul, 2019, s. 110.

% fsmail Narin, Kur'an Ve Siinnet A¢isindan Kurban Ibadeti, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basiimanmis Doktora Tez, Istanbul, 2009, s. 71.
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degisime ugramaktadr. Olumlu degisimdeki asil gaye ise; insam fitratma uygun bir yapiya
dontistirmektir. Cilinkii bu degisimin meydana getirecegi, gelisim ve baskalagsma, fitratin

tabii sonucudur. Olumsuz degisim ise, bireyi 0zglin degerlerine yabancﬂastlrlr.97

Varlklar alemindeki degisim, mnsanoglunun her daim zhin dinyasim mesgul
etmistir. Bir toplumun ansizin degismesine baslamasma, kalkmip gelismesine veya sarsilip
yok olmasma sebep olan neydi? Bu denli bir bagkalasmann temelinde ne yer ahyordu?

Hala cevabi aranmaya devam eden sorular...

Gegmise baktigimizda; bir grubun, bu soruya tamamen determinizmci bir
anlayisla yaklagarak, bireylerin evrende herhangi bir iradeye sahip olmadig, toplumlarn
tabii yasalara boyun egdigi gorlisii iizere bulunmugslardr. Bagka bir grup ise; degisimin
kaynagmi toplumda yer alan kahraman ve biiyikk sahsiyetlere baglamustr. Onlara gore
toplumun yiikselmesindeki temel etken, giicli insanlardr. Islam ise, bu sistemin temeline
hicbir seyi tek etken olarak oturtmaz. O, degisimin temeline, bireyi ve bireylerden olusan

halk1 yerles‘cirir.98

Kur’an-1 Kerim’m, biitiinline baktisimizda bir ¢ok yerde insan analizleri
yapimakta ve toplumdan bireysele indirgeci, bir durus sergilenmektedir. Insan’m varolus
stirecinden itibaren, Kur’an nazarmda fert, biiylikk 6neme sahiptir. Ciinkii Kur’an’t Kerime
gore degisim, bireyden topluma dogru ilerleyen bir gecis siirecidir. Yerylizinde emaneti
yiklenip, Allah’m halifesi konumunda bulunan mnsan; bu yoniyle, degisimdeki misyonunu

daha da artrmistir.®°

°7 Sabri Hizmetli, “Islam ve Degisim”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 37/ 87-99.

% Saban Ali Diizgiin, “Degisim Kavramu ve Toplumsal Degisimin Sartlar1”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 38/ 310-332.

% Omer Ozsoy, Siinnetullah Bir Kur'an ifadesinin Kavramlasmast, Fecr yay., Ankara, 1999, s. 113
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Kur’an’t Kerim; degisim siireci'nin, bireyden baglamasm oOncelemektedir.
Fertlerin egitimi sonucunda; toplumun seviyesinin yiikselmesi, taban’dan tavana Yyani
bireyden topluma bir degisim hareketinin basarih olmasi kagmimaz bir sonu¢ olacaktr.
Kur’an’t Kerimde, “Ey iman edenler, oncelikli olarak kendinize bakin. Siz hidayet iizere

5,100

olduktan sonra, baska bir kimsenin dalaleti size zarar vermez. ayeti, degisimin

bireyden baslamasi noktasnda, bizlere yol cizmektedir. Nitekim; nefsSini islah edemeyen,

baskasmu slah edemez. %

Kur’an’a gore, degisin vardr ve olmahdr. Ancak bu degisim yontemi,
devrimsel olmaktan ziyade, evrimseldir. Kur’an’m yirmi ti¢ yillik bir sirede gelmis olmasi,
Ozellikle Mekke de, insan ve ahldk ilkelerinin gelmesine karsm, Medine’de ibadet ve
hukuk kurallarmm periyodik bir diizen iginde yer almasy, Kur’an’m tenzil yOnteminin

devrimei bir yontemi degil, evrimei bir yontemi benimsediginin apagik bir gostergesidir.'%2

2.1.2.Toplumsal Degisim

Insan, toplum olarak yasayan bir varhktr. Bu sekilde yasamaya meylettirimesi
amacl ise sann ger¢ek manada tanmabiimesine ortam hazirlamaktr. Ciinkii insanlarm
toplum olarak yasamasi beraberinde iliski kurmayy, duygu ve diisiincelermi ifade etmeyi

getirecekti. Bu noktada Kur’an-1 Kerim’de insana toplumsal bir varlk olarak hitap

etmistir.' %3

Toplum ve degisim arasmda ki, iliskinin tabiati geregi, degismeyen bir toplum
disiiniilemez. Denilebilir ki, toplumsal degisim, bir bakima kag¢milmaz ve evrensel bir

fenomendir. Hi¢ bir zaman statk olmayan toplumda degisim; yasamm bir parcasi ve

100 £l Maide, 5/105.

101 Sadi Eren, Ku ran ve Toplum, Zafer yay., Istanbul, 1998, s. 107

102 Celal Kirca, Kur’'an’t Anlama, Marifet yay. Istanbul 2010, s. 63

103 puran Ali Yildirim, Kur’'an’da Fesat, Cimke Yay., Konya, 2016, s. 141.
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kiiltiirel bir gelenektir. Her daim hareket halinde olan toplumun, kendine 6zgii bir degisim
dinamizmi vardr.'® Her toplum, aym zamanda bir olustur, donemseldir ve siirekli degisim
icerisindedir. Bu cergevede toplumu; bir toplumun zaman igerisindeki degisimi, seklinde

tanmlamakda miimkiind iir.1°°

Her ne kadar toplumda her sey degisim halinde ise de, toplumsal degisim
kavrami, yalnizca toplumun, temel ve genis siirecteki degismelerini ifade eder.  Ailenin
orgiitlenisindeki, bireyin kimlk kazanigindaki, dinsel davramslarmdaki ve  insani
degerlerindeki degismeleri  kapsar. Toplumsal yapi kiiltiirel ve siyasal yapilarn
belirleyicisi konumundadr. Bu nedenle toplumsal degisme kavramy toplumsal, kiiltiirel ve

siyasal alanlar1 kapsayan bir degisim kavramu olarak gbriilebilir.1%®

Toplumsal degisim konusunda, sosyologlar birgok kuram one siirmiislerdir. Bu
noktada, modern sosyoloji'nin kurucusu kabul edilen, Aguste Comte ve Herbert Spencer,
sosyal degisme konusunda evrimci ve determinist bir goriisii savunmuslardr. Netice olarak
degisim siirecin, daima ileriye yonelk bir tekamiil olarak tanmlamuslardr.'®” A.Comte
gore, toplumlarm degisim noktasmdaki ilerleme ve evrenin fitici giiciiniin arkasmda bilgi

yer almaktadr.®

Hegel ve Karl Marx’a gore, toplumlar diyalektik bir hareketlilik icerisinde,

mutlak bir amaca dogru ilerlemektedirler. Bu goriis dogrultusunda Marx, sosyal degismeyi,

{iretimin maddi temsilcisi olan, ekonomiye baglamstir.'%°

104 Eider Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, Insan yay., Istanbul, 2015, s. 20.

195 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan yay., Istanbul, 1988, s. 325-326.

108 Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, Remz Kitapevi, Istanbul, 2017, s. 55-
nver Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, Erciyes Universitesi Yay., Kayseri, 1996, s.247.

Biinyamin Duran, Islam Toplumlarinda Sosyo-Ekonomik Degisme, Yeni Kusak yay., Ankara, 1998, s. 19.
Biinyamin Duran, Islam Toplumlarinda Sosyo-Ekonomik Degisme, S. 22.
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ibn Haldun ise, determinist bir toplumsal degisimi &n goriir ve toplnu,
kurulug, yiikselis ve ¢okiis olmak iizere {ic merhaleye ayrarak ele alr. 110

Toplumsal degisimi etkileyen, birtakim olgular mevcuttur. Bunlar: zaman,
cevre ve isan faktorleridir. Toplumsal degisimn en Oneml parcast zamandwr. Fakat tek
basma yeterli bir etkiye sahip degildir. Onu destekleyen g¢evre faktorii, insam kiiltiirel ve
fiziksel manada bir baskalasmaya yonlendirir. Insan ise, buradaki en nitelikli yap1 tasidur.
Cinkii bireyler degismeyi, degismede bireyleri etkilemektedir. Bu etkilesim sonucu
bireyler, toplumu degistirir.'**

Toplumsal degisimlerin, Onemli bir Ozelligi, toplumda kokki ve siirekli
farkindaliklar meydana getirmesidir. Denilebilir ki, toplumsal degisimler, toplumun
kaderini belirleyen siireglerdir. Toplumun, sosyal teskilatmn yapisi ve islevlerini gegici
degil, sirekli ve koklii bir bicimde etkileyen bir fenomendir.**?

Toplumun ayrilmaz bir pargasi olan degisim iki sekilde gergeklesebilmektedir:
1. ilahi kanunlarla degisme
2. Beseri sistemlerle degisme

Insanlik tarihi incelendiginde goriilecektir ki, ikinci sistem iizere bir degisim
sergileyen toplumlarda bireyler, birbirleri {izerne istiinik kurmaya cahsnus, koyduklar
kanunlara boyun egdirme cabasi igerisinde olmuslardr. Iste bireylerin haklarmi, istismar

110" ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Halil Kendir, Imaj yay., Ankara, 2004, 1/389-392.
11 Tuba Hatip, Kuranda Sosyal Degisim, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmams
Yiiksek Lisans Tez, istanbul, 2014, s. 39.

Y12 Eider Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, insan yay., Istanbul, 2015, s. 22.
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eden boylesi bir sistemi, on gormeyen ilahi kudret, ilahi kanunlar olgiitinde bir degisim

meydana getirmek iizere, peygamberlerini gondermistir.**®

[lAhi kanunlara dayah olan sosyal degisme ile, beseri arzulara dayah sosyal
degisim arasmdaki en Onemli fark; biri mnsanlara kimliklerini kazandwp, oOzgirliklerine

kavustururken, digeri sahsiyetlerini ellerinden alp, kolelestirmistir.***

[1ahi kaynakl sosyal degisimlerin, bireylere ve topluma kazandrdig birgok
nitelik vardr. Oncelikli olarak bireylere, bir zhniyet ve anlayls becerisi kazandurr.
Karsilastigt toplumsal durumlar karsismda, nasil bir tavir sergilemesi gerektigini, hangi
zihniyet ve ideoloji ile hareket etmesi gerektigmi, ilahi kaynakh bir degisim sistemi
bildirmektedir. Nitekim din, insanlara belirli bir diinya goriisii sunar. Bireyler, dinlerinin
etkisiyle bir zhniyete ve diinya goriisiine sahip olurlar. Bu sayede diinyevi olaylar
karsismda, eylemlerine yon verirler. Toplumsal degismenin en Onemli adimlarmdan biri de
toplum i¢inde bireyleri biitiinlestirmesidir. Bunu, insanlar1 herhangi bir smif ayrimma tabi
tutmayan, ilahi kaynakh toplumsal degisim sistemi gerceklestirmistir. Biitlinlestirme, dinin
en Onemli toplumsal fonksiyonudur. Toplum i¢indeki, parcalanmaya, aczyete ve
umutsuzluga  karsy, birliktelifi saglar. Bu yoniiyle din, toplumsal degismenn Onemli yapi

taglarmdan biridir.!*®

Toplumsal degismeye, her ne kadar karsi cikilamayacagmi ifade etsek de,
degisime direnis gosteren bir takim Orneklerde bulunmaktadr. Ik insan’m yaratihsiyla
baslayan bu direnme, Hz Peygamber doneminde de devam etmisti. Bu direnmenin
temelinde yatan sebep ise, sahip olunan sosyal statliyii kaybetme endisesidir. Nitekim,

Allah Teald, Adem (a.s)’1 yaratip, Iblis’in O’na secde etmesini isteyince, sosyal statii

113 fhsan Siireyya Sirma, Sosyal Degisme Ve Dini Hayat, Acar yay., istanbul, 1991, s. 17.
114 fhsan Siireyya Sirma, Sosyal Degisme Ve Dini Hayat,s. 20.
115

Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, Insan yay., Istanbul, 2015, s. 69-71.
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degisikligine ugrayacagim diisinen iblis, secde etmemistir.!*® Bu durumun bir benzeri Hz.
Peygamber ve Misrikler arasmda gergeklesmisti.  Sosyal statiilernin  degismesi

endisesiyle Misrikler, Hz Peygamberin ilahi davetine karsi ckmlardir. !’
2.1.3. Degisimin Degismezleri

Allah’m, kulu Muhammed’e (s.a.v) indirdigi Kur’an’daki orijinallikleriyle
peygamber kissalart tizerinde durup disiindiigiimiizde; hemen ardmdan insanhk tarihinde
bir benzeri olmayan en biiyik degisim hareketine Onciilik eden Hz. Muhammed’in (s.a.v)
hayat Oykiisine gdz attigimizda, baz gerceklerle ya da Islam esash degisim hareketlerine
iliskin bazi yasalarla yiiz yiize gelirizz Bu degisimin, degismezleri ve degiskenleri vardir.
Allah’m elgilerinin - Onciilik ettikleri, toplumsal degisim hareketlerinin tiimiinde, degismez
olgulara rasthyoruz. Dolayisiyla  Islam  esash  degisim  hareketlerinde,  tiimelcilerin
sunduklar1 degisime iliskin mesajlarm ortak degismezlermi gdz Oniinde bulundurmak bir
zorunluluktur. Diger yandan, degisim amach bu operasyonlarm tiimiinde birtakim
degiskenlere rasthyoruz. Aym sekilde, Islam esash degisim hareketlerinde bu olguyu da
hesaba katma zorunlulugu vardr. Bu degiskenleri on bes asrlk Islam tarihinde

gozlemleyebiliriz. Bu bir realitedir, bugiin de béyledir, yarm da boyle olacaktr.*'®

Kur’an’da yer alan kissalar nazarmda goriilmektedir ki, her peygamberin
onciilik ettigi, bir toplumsal degisim siireci vardr ve bu siiregte yer alan ortak noktalar

bulunmaktadir.

Hz. Ibrahim’in metodunu irdeledigimizde, hitap ettigi toplum gdz Oniinde
bulundurularak cesur bir tebligde bulundugu goriilmektedir.

118 fhsan Siireyya Sirma, Sosyal Degisme Ve Dini Hayat, Acar yay., istanbul, 1991, s. 14.

17 fhsan Siireyya Sirma, Sosyal Degisme Ve Dini Hayat,S. 23.
118

Miinir Sefik, Islam Diigiincesinde Degisim, ¢ev. Vahdettin Ince, Diinya Yaymcilik, Istanbul, 1996, s. 11.
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Hz. Lut'un davet yontemine baktigimizda; tebligdde bulundugu toplumun,
icinde bulundugu ahlaki ¢okiintii sebebiyle, iman c¢agrisma karsiik vermesi pek de kolay
gortinmiiyordu. Bu nedenle iman edenlerle birlikte yeni bir baglangic icin hicret

yonteminin secildigi goriimektedir.**°

Hz. Musa’nin izledigi metod ise, birkag asamadan olusuyordu. Miicadele ettigi
Firavun ve takip ettigi kati siyasete karsi biiyik c¢aph bir degisin ve iman c¢agrismda
bulundugunu goriiyoruz. Biiyik c¢aph bir degisim icin Oncelikli adim {ist mercilerde
meydana gelmeliydi. Firavun ve saraymdakilerle miicadele eden Hz. Musa’nn inang,
diisiince, siyaset alanndaki miicadeleyi kazanmasma ragmen, Firavun iktidarmm kolay

kolay ykilamayacagmmn anlagimasi iizerine beraberindekilerle hicret etme karar
almlsur.lzo

Hz. Isann metodu ise; Allah’m sozlerini (Tevrat) tahrif etmis, insanlari

kolelestirmis ve akil almaz zorbalklar uygulayan sisteme karsi, siddeti dislayan bariscil bir

yol olmustur. 121

Resulullah ~ Efendimizin  (s.a.v) onderliginde gerceklesen Islami  deneyim,
degisim “strateji ve taktkk baglammnda” {iizerinde durulmasi gereken Onemli bir Ornektir.
Zaman, mekan, diisman, nsan, giicler dengesi ve ik ortamla ilgli veriler bakmimmndan

oldukca 6nem arzeder.'?2

Cahiliye, bir niteliktir. Inang sisteminde sirkin bulunmasy, kabile ve wk
asabiyeti, baz1 sapik gelenek ve gorenekler, zuliim ve fuhus anlaminda kullamilr. Diger bir

ifadeyle, bazi belirgin karakteristik oOzellikleriyle Arap yarmadasi demografik terkibi,

119 Bz, el-Hud, 11/ 77-83.

120 Bz el-Araf, 7/ 103-137.

121 Bkz, Al-i imran 3/45-55 , en-Nisa, 4/ 155-159.

122 Miinir Sefik, Islam Diisiincesinde Degisim, ¢ev. Vahdettin Ince, Diinya Yaymeilik, istanbul, 1996, s. 53.
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yerlesim diizeni, kiiltiiri, ahlaki, adem-1 merkeziyet¢i i¢ giicler dengesi, uluslararasi
ekonomi ve ¢ikar catigmasi arenasmdaki roli ile bir vakiaydi Biitiin bunlar, Rabbani
mesajm, Hz. Muhammed’n (s.a.v) Onderlignde basartya ulasacag anlamma geliyordu.
Amaclanan degisim i¢cin gerekli materyal, zaten toplumda yer almaktaydi. Vahyn peyder
pey iiyor olmast da izlenen metoda sk olmustur. Degisim siirecinde izlenecek admmlar;
putlarm kirimasi, sirkin yenilgiye ugratimasi, Islam Devletinin kurulup, {immet birliginin
saglanmast yani Islam egemenligine ulagiimasi seklinde belirlenmistir. izlenen metodun
temeline bakilirsa, baslangicta Mekke’de Kureys kabilesine bagh boylar arasi i¢ dengenin
gozetimesiyle baslayan siire¢, daha sonra kabileler arasi niifuz dengesinin gdzetilmesi ile

devam etmistir.}%

Nebi ve Resullerin izledikleri degisim metodlarmdan hareketle goriimektedir
ki, toplumun yapisiy, zaman, mekan, kosullar ve eldeki veriler, izlenecek metodun
belirlenmesinde etken sebeplerdendir. Her ne kadar bu sebeplerden dolay1 izlenen metod

farklilk arz etsede temelde degismeyen sey tevhide davet olmustur.

Bu degisim noktasma dikkat ¢eken Kur’am Kerimde de degisim kavram,
“tahvil”, “tebdil” ,“tagyir” ve “inkilap” ifadeleriyle yer almustir.

2.2. Kur’an-1 Kerim’de Gegen Toplumsal Degisim Kavramlan

Kur’an-1 Kerim’de degisim kavramm ifade eden kelimelerin temel manasy,
mevcut durumun devamu veya yenisinin getirimesi seklindedir. Konunun anlasiimasi igin

yukarida bahsettigimiz kavramlarin agiimma bu baglk altnda deginecegiz.

123 Miinir Sefik, Islam Diisiincesinde Degisim, $. 55-56.



32

2.2.1 Tebdil

Degismeyle ilgili Kur’an-1 Kerimde gecen ifadelerden biri tebdil kavranudur.
“b-d-I" fiil kokiinden tiremis ve tef’il babmdan olan bu ifade, “bir seyi baska bir seyin

yerine koymak”, “mutlak olarak degistrmek” manalarina gelir.*?*

Ibdal, tebeddiil, istibdal, beddele kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de, bir esin yerine
bagka bir es edinmek'?®, temiz olam pis olanka degistirmek,'?® Kur’ant degistirmek,™?’

k,128

kiifirle imam degistirme sinnetullah’m  degismeyecegi,'?® din degistirmek,*°  kainat

nizami’'nin degismesi>! gibi farkh degisim manalarinda kullamilnugtr,*3?

Kur’an-1 Kerim’de sosyal degisimi ifade etmek i¢in yine tebdil kavramu
kullanimustr.  Toplumlarm  ¢okiistiyle ilgili olarak kullanlan tebdil, toplum nizammnda
belirli sebeplerle ve Ilahi kanunlar ¢ergevesinde bir toplumun yok edilerek veya dagitilp
toplum olma Ozelligi elinden almarak yahut da siyasi egemenligine son verilerek yerine

hakki ayakta tutan baska bir toplumun getirilmesi anlamindadir.*®?

Toplumsal degisim siirecinde, bir toplumun sahip oldugu vasiflarni kaybederek
ortadan kaldmilmast veya egemenligini kaybetmesi, ecel ve siinnetullah kavramlartyla

124 Ragib El isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan Davudi, Dariil-Kalem, Dimagk
1992, s. 111.

125 Bkz. el-Ahzab, 33/52.

126 Bkz. en-Nisa, 4/2.

127 Bkz. el-Fetih, 48/15.

128 Bkz. el-Bakara, 2/.108

129 Bi7. el-Ahzab, 33/38, 62,92; El-Fetih 48/23; EI-Mii’min 40/85; El-Hicr 15/13; El-Kehf 18/55.

130 Bz, el-Mii’min, 40/26.

131 Bkz. el-ibrahim, 14/4S.

132 Eider Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, insan yay., Istanbul, 2015, s. 188, ayrmtili bilgi i¢in bkz.
Bayraktar Bayrakl, Kur'an’da Degisim Gelisme ve Kalite Kavramlari, IFAV, Istanbul, 1999, s. 169-180.

133 Bkz. El-Muhammed 47/38; El-Vakia 56/61; El-Mearic 70/40-41; El-insan 76/28. Ejder Okumus,
Toplumsal Degisme ve Din, Insan yay., 2015, s. 189.
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ifade edilebilmektedir. Siinnetullah s6z konusu oldugunda; Kur’an asla, tebdil’'in

gerceklesemeyecegini vurgulamaktadir.

2.2.2 Tahvil

Degisimle ilgili Kur’an-1 Kerimde gecen onemli ifadelerden biri de, tahvil ‘dir.
Tahvil kavramu “h-v-I” fill kokiinden tiiremis, tef'il babmdan bir masdardw. Tahvil, “eski
halinden degismek, aralarmda engel olarak durmak, ayrmak, baska bir hale gecis,

degistirmek” manalarma gelmektedir."*°

Kur'an-1 Kerim’ de ii¢ yerde gecen tahvil kelimesi bir yerde olumliu,*® iki
yerde olumsuz®’ méAnd ifade etmektedir. Olumsuz mand ifade ettigi bolimler tebdil
kavramu gibi, stinnetullah’m s6z konusu oldugu yerlerdir. Fatr suresi 43. ayeti kerimede
ise tahvil ve tebdil kelimeleri bir arada kullamimustr. Her ne kadar anlam yoniinden ikisi
de degisimi ifade etselerde tebdil kelimesi; Allah’m zatiyla baglantih kullanihirken, tahvil
kelimesi; zaman methumuyla iliskilendirilmistir. Bu ayeti kerime igerisinde yer alan tebdil
kavrami, Allah’'m kanununun degismeyecegmni, tahvil kavramu ise Allah’m kanununun,

sinnetullah’1n baska bir zamana ertelenmeyecegini vurgulamustir. ™8

Tahvil kavrammm, toplumsal degisin skmtilarmida ifade etmek icin
kullanidii  gdriilmektedir. Nitekim ayeti kerimede “De ki, Allah’t bwakyp da Ilah
oldugunu one siirdiigiiklerinize yalvarm. Ne var ki, onlar sizin sikintinizi ne

uzaklastirabilir ne de degistirebilirler.”™ bahsedilmistir. Ayeti kerimeye konu olan

134 Biz. El-Ahzab, 33/62; El-Enam, 6/34, 115. Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, Insan yay.,
Istanbul, 2015, s. 189.

135 Ragib El Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davudi, Darii'l-Kalem, Dimagk
1992, s. 266.

136 El-isra, 17/56.

137 El-isra, 17/77; Fatr, 35/43.

138 Muhammed Hamdi Yazrr, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat, 6/ 4000. Ejder Okumus, Toplumsal
Degisme ve Din, Insan yay., Istanbul, 2015, s. 190.

139 El-isra, 17/56.
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sikiti, toplumsal bir sorundur. Fertlerin sorunlarmi, sikmtilarmi degistiremeyen gilic, Tanri
olamaz. Oyleyse degisim, Tanr'nn varhgm ve kudretini kantlayan 6nemli bir olgudur.
Tanr'nn  degistirme kudretini topluma yansitacak, sorunlart ¢oziime kavusturacak ise yine

bireydir.*4°

2.2.3 Tagyir

Sosyal degismeyi ifade eden ve diger kelimelerle anlam iliskisi bulunan bir
diger kavram da tagyir’dir. “g-y-r” kokiinden tiremis bu kavram, “Bir halden basgka bir
hile donmek, bozulmak, degismek, muhalafet etmek, bir seyden faydalanmak™ manalarma

gelmektedir.*4*

Tagyir kelimesinin  kullanddigi ki yerdekil*? degisim; bireysel degisimden
ziyade, toplumsal degisime isaret etmektedir. Iki sekilde meydana gelen sosyal degisimin,
lahi kaynakh olannda, nsan iradesi ile iligkili olan kisim neden, Allah Teala ile iliskih
olan kisim ise sonu¢’tur. Nitekim, fertler nefslerinde olam degistrmedikge, Allah Teala

verdigi nimeti degistrmeyecek ve kullarim sebepsiz yere cezaland rmayacaktir,*43

Ra’d slresinin 11. Aayeti ile Enfil stresinn 53. ayetinde gegen “enfiis”
kavrami, kisilik, karakter, sahsiyet manalarma gelmektedir. Anlasihyor ki, toplumlarm

degisiminde en biiyikk faktor kisiliktir. Her toplum olusum siirecinde fertlerine, bir kisilik

140 Bayraktar Bayrakl, Kur’an’da Degisim Gelisme ve Kalite Kavramlart, IFAV yay., Istanbul, 1999, s. 195.

141 fon Manzur, Lisanu I-arab, “gayr”, 10/ 131.

142« Bir topluluk kendinde icinde olan durumu degistirmedik e, siiphesiz ki, Allah da o toplulukta olan hali
degistirmez. Allah bir topluluk icin kétiiliik irade buyurdu mu, onu geriye dondiirecek gii¢ yoktur. Artik
Allah’in disinda onlart koruyacak kimse olamaz.” (er-Ra’d 13/11); “... Bir millet kendinde bulunan giizel
ahldk ve meziyetleri degistirmedik¢e Allah da onlara verdigi nimeti, giizel durumu degistirmez...” (el-
Enfal 8/53).

143 Eider Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, insan yay., istanbul, 2015, s. 191.
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ve zihniyet kazandmr. Bu kisiik ve zhniyetin degisimi, beraberinde toplumsal degismeyi

getirecektir, 44

Nisa stresinin 119. ayetinde “Allah’m yaratismn degistirmek” konusunda yine
tagyir kavramu kullamimaktadr. Ayeti kerime’de soyle buyrulur: “Onlart  mutlaka
saptwracagim, mutlaka onlart kuruntulara sokacagim ve onlara emredecegim de (putlara
adak icin) hayvanlarm kulaklarint delecekler. Yine onlara emredecegim de Allah’in
yvarattigini degistirecekler. Kim Allah’t birakip da seytani dost edinirse, siiphesiz o apagik
bir hiisrana diismiistiir.” Fahruddin er-Raz, ayeti kerimenin ag¢ihminda, bir seyin zararh ve
koti yonde degismesinin  li¢ sekilde meydana geldigine dikkat ¢ekmektedir. Bunlar
karigim, noksanlagma ve bozulma yoluyla meydana gelen degisimlerdir. Ayette yer alan
“onlar1  kuruntulara sokacagim” ifadesinin, insanlarm kot diisiinceler sebebiyle, saf
fikirlerinden uzaklasacag yani saf disiincelerine, kotiilik karistiracaklart dile getirmistir.
Ayetin devaminda ise; ‘“hayvanlarm kulaklarm delecekler” ifadesiyle bir noksanlastrma,
biitiinkigli bozma yoluyla degisin meydana geldigini ifade eder. Yine “onlara
emredecegim de Allah’m yarattigmi degistirecekler” bolimiinde, nsanlarm uzun siire var

olan seyleri, bozarak degistireceklerine dikkat cekmistir, 14°

2.2.4 Inkilap

Inkilip kelimesi; bir seyin, bir halden baska hile gegisi manasma gelen
“k-l-b” kokiinden, infill babmda mastardr. Geri donis, c¢evrilmek, anlamlarma
gelmektedir.'*®  Degismek manasmda  kullandan inkiddp kelimesi, kalp kelimesinden
tiremistir. Kalp kavrami, Kur’an-1 Kerim’de hem psikolojik hem de sosyolojik manada

kullanimistir.  Toplumsal degisimin  yap1 tast olan bireyin degisimi, kalpte gerceklesen

144 Bayraktar Bayrakli, Kur'an’da Degisim Gelisme ve Kalite Kavramlari, IFAV yay., istanbul, 1999, s. 183.

145 Fahruddin Rézi, Tefsir-i Kebir, trc. Suat Yildirnm, Ankara, 1994, 8/325; Bayraktar Bayrakl, Kur'an’da
Degisim Gelisme ve Kalite Kavramlart, IFAV yay., Istanbul, 1999, s. 184
148 Ragib El Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kuran, s. 681.
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inkilap ile baglamig ve bdylece Allah Teala, manevi degisimden (inkildp), sosyal degisime

gecisin ¢izgisini giindeme getirmistir.**’

Manevi mkilabm iki, Cebrail (a.s) vastasiyla, Kur’an’'m Hz Peygamberin
kalbine mdirilmesiyle gerceklesmistir. O ilahi kaynak, Hz Peygamberin kalbinde adeta bir
devrim meydana getirmistir. Kalp ile ikilap (degisim) kelimeleri arasindaki ilisgkiden yola
cikarak anlasiliyor ki, kalben baslamayan degisimin, etkili olamadigi gibi gerekli
niteligede ulasamadi@dr. Toplumsal degisim yoniiyle kalp kavrami, Suard suresinin 227.
ayeti kerimesinde soyle geemektedir: “Zulmedenler, yakinda nasil bir inkidba ugrayp
devrileceklerini bileceklerdir.” Ayeti kerimede gecen zulim kavrami, karanhk is, baski,
kotii davrams yonleriyle, toplumsal degisimin dinamigini teskil etmektedir.*® fbn Kesir’in
ifade ettigi lizere zalimler hakkmnda nen bu ayeti kerimede®®, zulimle inkidp arasmdaki
baglantidan ve zulmiin bulundugu yerde biiylk bir inkilabm meydana geleceginden

bahsedilmistir.*>°

Bir diger inkildp kavrammm gectigi ayeti kerimede soyle buyrulur: “Ey iman
edenler! Eger kdfirlere uyarsaniz, gerisin geriye dondiiriirler de, hiisrana ugrayanlarin
durumuna diisersiniz.”**! Toplumsal degisimin her zaman olumlu yonde olmayacagmm bir
gostergesi  olan ayeti kerimede; toplumlarm gelismis kiiltlirlerini ve  dinlerini  birakip,
eskiye donmeleri halinde, toplumsal-kiiltirel bir iflasm gerceklesecegi ifade edilmistir.
Kiiltiirel degisimini, iyiden yana gergeklestiremeyen toplumlar, insanhk tarithinde bagibos
dolagsmaya mahkim olurlar. Kiiltiir olugturamayan cahil topluluklar ise, baska toplumlar

147

g Bayraktar Bayrakl, Kur’'an’da Degisim Gelisme ve Kalite Kavramlart, IFAV yay., Istanbul, 1999, s. 189.

Bayraktar Bayrakl, Kur'an'da Degisim Gelisme ve Kalite Kavramlar,s. 190.

149 Tbn Kesir, Tefsru I-Kur'ani’l-Azim, 6/188.

150 Blmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 5/ 3650. Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve
Din, s. 191.

51 Al Imran, 3/149.
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tarafindan, hiir iradeleri olmadan degisime maruz brakiirlar. Bu da bir toplum i¢in en
bityik zuliimdiir. *°>

152 Bayraktar Bayrakli, Kur’'an'da Degisim Geligme ve Kalite Kavramlari,s. 194.
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II1. BOLUM

KUR’AN’IN INANC’TA VE SOSYAL HAYATTA MEYDANA GETIRDIGi

DEGISIKLIKLER

3.1. inanc

3.1.1. islam Oncesi Kiiltirde Allah inanc

Araplarm Islam’dan 6nceki dini ve sosyal hayat telakkilerini, genel olarak ta
kisilerin ve toplumlarm giinah ve isyanlarm ifade eden Cahiliye terimi “Cehl” kokiinden
tiremistir. > Ragb el Isfahani, cehl’in i¢ degisik anlamndan s6z ederek “nefsin bilgiden
yoksun olmasr” seklindeki ik anlanm kelimenin asil manasi oldugunu ifade eder. Diger iki
anlamu ise ‘brr konuda dogru olanmn tersme manma” ve ‘bir konuda yapimasi gerekenin
tersini yapmadrr.”*®* islami dénemde ortaya ¢ikmus bir terim olan Cahiliye, yaygm olarak
gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadislerde Araplarm Islam’dan 6nceki inang, tutum ve

davranslarini Islami devirdekinden ayrrt etmek icin kullanilmistir.

Céhiliye  kavramm  Kuran-1  Kerim’in ~ genel  c¢ercevesi  dahilinde
inceledigimizde, Mekki ayetlerde yer almadigmi, buna karsilk medeni ayetlerde sikga
gectigini gormekteyiz. Bu durumda, bize Cahiliye kavrammmn daha sonraki siiregte ortaya
ciktigma isaret etmektedir. Cahiliye donemi, Hz. Peygambere vahyin nazl olmasiyla
beraber sona ermis ve Islam’'m gelisiyle beraber aydmlanma cag baslamustr. Islamiyet

oncesi donemin Cahiliye diye isimlendirilmesinin bir sebebi Araplarm hayat tarzma

153 Mustafa Fayda, “Cahiliye ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar, Istanbul, 1993,
7:17.

154 Ragib el Isfahani, el Miifiedat fi garibitl Kur’an, Cev. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira Yaymlar,
Istanbul, 2006, s. 270.
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bedeviligin hakim olmasi, medeniyetten geri kalmishk ve bilgisizlk bu donemin ‘Cahiliye’

diye anilmasinda etkin rol oynamustir.*>°

Bu donemde etkili olan Tanr1 mancmi, daha yakmndan taniyabimek ve Tanri
tasavvurunun ne denli sekillendigini gorebilmek i¢in  Araplar lizerinde etki gostermis
dinlere  deginimelidir. Kaynaklarda gectigi iizere Islamiyet Oncesi Araplar {izerinde
Yahudilik, Hristiyanlk, Mecusilik, Sabiilik, Haniflk ve agrlkh olarak da Putperestlik

hakim olmustur.'®®

Yahudilk o donemde Medine ¢evresi ve Yemen harig tutulursa, Araplar
arasinda pek fazla ilgi gormedigi misahede edilmektedir. Yahudiligin, Araplar arasmnda
ilgi gormemesinde, onlarm kendilerini Allah’m segilmis halki olarak gdérmelerinin rolii
vardr. Ote yandan Yahudiligin birgok hikmiiniin, bedevilerin hayat tarzlarma uygun
Olmamasmmn da bu dinin Araplar tarafindan kabul gormemesine sebep oldugu sdylenebilir.
Yahudilikte srarla tizerinde durulan inang konusu Tanrmm birligidir. Yahudiler tarihleri
boyunca sk sk baska ilahlara da tapmuslardr; ancak Tanrmm birligi inanci hep,
Yahudiligin esasmi teskil etmistr. Yahudilk’te Tanr birdir, yaratimamistr, ezeli ve
ebedidir, yilicedir, her seyi bilir, bitin varlklarm Rabbidir, alemlerin yaraticis1 ve
sahibidir, O, goriilemez, O’nun resim ve heykeli yapilamaz. Ancak biitiin bunlara ragmen
Yahudi kutsal kitabmda Tanr, msani duygulara sahip bir varlk olarak takdim
edimektedir.  Insanlarm; din  adamlarmmn, liderlerinin = her  dediklerini yapmalari,
cogunlukla onlarda ildhi bir gi¢ olduguna inanmalarmdan kaynaklanmaktadr.'®’ Oysaki
Allah tarafindan yaratlan bir insana ilahlik vasfim yiiklemek, Islam inancma =zt bir

155 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar, Istanbul, 1993,
7:19.

156 Muhsin Demirci, Kur’'an'in Temel Konulari, ifav Yaymlan, istanbul, 2003, s. 30.

57 Muhsin Demirci, Kur'an’in Temel Konulari, ifav Yaymlan, s.31.
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goriistiir.  Ayeti kerimelerde sikhkla vurgulanan ve Islam’m 6zinii olusturan tevhid

inancma ve yalmzca Allah’a kul olma hususuna da aykmidir.

Hristiyanhk, Arap Yarm Adas’nin kuzey bdlgesinde oOzellikle Gassaniler ve
Hireliler arasmda genis bir sekilde yayimust. Ancak Orta Arabistan’daki Putperestler

158 Hristiyanlktaki Tanri inanci da esasen

lizerinde Onemli bir etkide bulunamamustir.
Yahudilkte oldugu gibi Tanr’nn biligi temelne dayanmaktadw. Ancak bu birlik g
unsurdan olusan bir birlikt. Yani 6zde bir, tezahiirde Uic Tann seklindeki bir nangtir.
Bilindigi gibi Hristiyanlar bu hususu ‘teslis” kelimesiyle ifade ederler. Onlara gdre esasen
bir olan Tanry, kendisini insanlara Baba, Ogul, ve Kutsal Ruh olarak ii¢ ayri sahis halinde
bildirmistir. Ancak bu, {lic tanricihk degl Baba, ogul ve Kutsal Ruh’un olusturdugu tek

Tanr inancdr.®® Iste Islam kaidelerine ters diisen Hristiyan inancida, ayeti kerimeler de

skklikla elestirilmis ve Hz Isa’nn da Allah’mn kulu oldugu bildirilmistir.

Mecusilik, Araplar tarafindan pek fazla itbar gdrmemekle birlikte Iranhlarla
iski i¢gnde bulunan bir kesimin, bu dini benimsedigi kaynaklarda zkredimektedir.
Bunlarm ¢ogunlugu da Bahreyn, Yemen ve Ummanda oturan Iranllardan ibaretti. Sabiilik
Kur’an-1 Kerimde Araplar tarafindan ehli kitap olarak bilinen Yahudiler ve Hristiyanlarla
birlikte amlmis bunlardan (Hz. Peygamberden oOncekiler i¢in) “Allaha ve ahiret giiniine
inanip salih amel igleyenler icin Rableri katinda miikafat bulundugu, korkularinin
olmayacagi ve iiziintii ¢ekmeyecegi”*® bildirimisti. Ayrica Araplarm yasadigi cevrede
bulunan diger gruplarla birlkte bulunan Sabillerde zkredilmis, “Allah’in kiyamet giinii

hiikmiinii verecegi belirtilmistir.” (Hac 17). Cahiliye dénemi Araplarnda giinese ve yildiza

158 fbrahim Sarigam, Hz Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara, 2007, s. 48.

159 Muhsin Demirci, Kur’'an’in Temel Konulari, ifav Yaymlary, istanbul, 2003, s. 34.
160 Bakara, 2/62.
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tapanlarda vardi Kur’an-1 Kerimde “Dogrusu Si'ra yddizinm Rabbi o (Allah) dir.”

buyrularak bu anlayisin yanbshigina isaret edilmistir (Necm 49).16%

Cahiliye Araplarmda Allah inanct bulunmasma ragmen, Allah ile diger
Tanrlar arasmda hiyerarsik bir sistem vardi Bu sistemde Allah, hiyerarsinin en st
noktasmda yer alsa da, Putlara da farkh konumlar atfedilerek Islam’m tevhid inancma
aykrt bir din anlayis sirdirilmistir.*®? Araplarm, Allah hakkndaki inanclari hususunda

su ayeti kerimeler bize yol gdstermektedir:

“Andolsun, eger onlara, “Gokleri ve yeri kim yaratti?” diye sorsan elbette, “Allah”,
derler. De ki: “Peki soyleyin bakalim? Allah’1 birakip da ibadet ettikleriniz var ya; eger
Allah bana herhangi bir zarar dokundurmak isterse, onlar Allah’in dokundurdugu zarari
kaldwabilirler mi? Yahut Allah bana bir rahmet dilese, onlar O’nun rahmetini
engelleyebilirler mi? "De ki: “Allah bana yeter. Tevekkiil edenler ancak O’na tevekkiil
ederler.”*®® Ve eger gercekten onlara: “Kendilerini kim yaratti?” diye sorarsan, mutlaka

“Allah”’ diyeceklerdir. Buna ragmen (Hakk 'tan) nasil dondiiriiliiyorlar?*®*

“(Resuliim!) De ki: Size gokten ve yerden kim rizik veriyor? Ya da kulaklara ve
gozlere kim malik (ve hakim) bulunuyor? Oliiden diriyi kim ¢ikariyor, diriden éliiyii kim
cikaryor? (Her tiirlii) isi kim idare edivor? «Allahy diyvecekler. De ki: Oyle ise (Ona dsi
olmaktan) sakinmiyor musunuz? "*®° Insanm diger uzuvlarmn gercek malk ve hakimi de
Allah Tealda olmakla beraber, ayette Ozellkle gozler ve kulaklar zkredimistir. Ciinkii
bunlar mnsanm en Onemli bilgi ve idrak vasttalaridr; Allah’m yarattigi ve ayette isaret

buyurdugu rizklardan yararlanmann en onemli vasttalardr. Iste bu degerli bilgi ve rizk

161
162

Ibrahim Saricam, Hz Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara, 2007, s. 51.
Ibrahim Saricam, Hz Muhammed ve Evrensel Mesajt,, s.53.

183 Ziimer , 39/38.

164 Zuhruf, 43/87.

185 yunus, 10/31.
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vasttalarmi yaratan, yoneten, onlarm ne yolda kullaniddigmi bilen istiin kudret, Allah’tan
baska kim olabilir?

Nitekim putperestligin yaylmasmdan sonra da Araplar diger tanrt ve putlarm
yannda Allah’1 taniyorlar, O’na, putlara tamdiklarmdan daha istiin sifatlar veriyorlard
Onun adma yemin ediyorlardl Miisrikler, putlardan ayr olarak; kendilermni, gokleri ve yeri
yaratanm Allah oldugunu biliyorlardi. Kur’an-1 Kerimde bu hususa isaret eden pek ¢ok
ayeti kerime vardr. Bir ayeti kerimede soyle buyurulur: “And olsun ki, “onlara gokleri ve
yeri yaratan kimdir?” diye sorsan “ Allah’zir.” derler.” (Zimer39/38) Yagmur yagdiran
ve onunla topragi canlandrann Allah olduguna mamyorlard. Bir ayeti kerimede “And
olsun ki onlara gokten su indirip onunla éliimiinden sonra yeri dirilten kimdir?” diye
sorsan siiphesiz  “Allah’tir”  derler. ”(Ankebut 29/63) buyrulur. Yeminlerini Allah adma
yaparlar, meleklerin Allah’m kizn olduguna inanrlar, O’na ogullar ve kizlar isnat
ederlerdi.Ancak  miisrikler, putlarm kendileri igin Allah’a birer sefaatgi  oldugunu

diisinerek ve onlara kendilerini, Allah’a yaklastrmas: i¢in tapmaktaydilar.©®

Bununla ilgili olarak Kur’an da séyle buyurulur: “ O’nu bwakip da putlardan
dost edinirler”, “onlara, bizi Allah’a yaklastrsin diye kulluk ediyoruz” derler. (Ziimer

39/3).

Cahiliye Araplarmda Allah mnancit olmasma ragmen baz ayetlerde de onlarn
Allah’t  ikar ettikleri agkk¢a ifade edimektedir. “Nitekim: Onlar Rablerini inkar

ederlerken...” **” mealindeki ayet bunu dogrulamaktadir.

Ayeti kerimelerden yola ¢ikarak Allah admm, Cahiliye Araplart arasinda

varhgm strdirdigiinii  géormekteyiz. Burada teyite muhtag olan konu; Allah admm,

166 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB yay., Ankara, 2007, s. 55.
167 Rad, 13/5.
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Cahiliye ve Islam devrinde misterek bir ad olip olmadigdr. Yani Kur'an'm Allah
diisiincesi, Islam’dan onceki Allah kavrammm bir devanmu muydi, yoksa farklh bir manaya
m tezahir etmekteydi? Allah isminin hem Migriklerce hem de Miislimanlarca bilinen
ortak bir kelime olmasi ve bu ismin Allah kavramu etrafinda c¢ok hararetl miinakasalar
uyandrmasi, iki grup arasmda kismen ortak bir anlama noktasi bulundugu kanaatini
uyandirmaktadr. Islam’dan &nceki zamanlarda her kabilenin uygun bir adla tanman
mahalli bir tannst vardi “flah” dendigi zaman her kabile kendi tanrsmi anlardi Nihayet
halk mahalli Tanrilarma Allah derecesinde soyut bir mana vermeye basladi ve sonunda da
mahalli seviyenin istiinde soyut bir Tanrt kavramu dogdu. Ve bu gidis biitiin kabilelerce
ortak Tanr1 (Allah) imancma vardi. Bolgedeki Yahudi ve Hristiyan kabilelerinin kendi
kitaby, Mukaddes Tanrlarmi ifade etmek i¢in Araplarm kullandigi Allah  kelimesini
kullanmalar, Araplar arasmda Islam’dan 6nceki Allah fikrinin mahalli Tanri seviyesinin
tstiinde bir diizeye ulasmasmda etki etmis olmaldr. Buna binaen Allah kelimesmin ‘“esas”

manasmin Cahiliye devrinde mevcut oldugu Varsayﬂabilir.168

Vahiy oOncesi Arap toplumunda, insanmn Allah ile olan iliskismin kulluk boyutu
ele alnrken genellkle tizerinde durulan ve wurgulanan husus, Putlarm araci Tanrilar
olarak goriildiigii ve onlara yoneltlen kullugun, Allah’a yaklagsmak amaci tasidigidr. Bu
gorlise gore, Cahiliye Arap toplumunda Allah’a kulluk diisiincesi belirgin bir sekilde yer
almakta. Ancak, Allah’a yonelme ve O’nunla yakmhk kurmada Putlarm araci edildigi
gorilimek tedir.

168 Toshihiko fzutsu, Kur’an da Allah ve Insan, Cev. Silleyman Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara,

1975, s. 90.
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3.1.1.2. islam’da Allah inanci

3.1.1.2.1. Allah’m Varhgma iman

Allah’m (c.c.) varbgma iman Islam dininin inang esaslarmmn en &nemlisi olup
O0zinii teskil etmektedir. Yaratihs itibar1 ile her msanda Allah (c.c.) mancim kabul etme
potansiyeli mevcuttur. Hz. Peygamber’in her cocugun Islam fitrati iizerine dogdugunu
daha sonra anne ve babasi tarafindan farkh manclara yonlendirildigini ifade buyurdugu
hadisi serif buna delil teskil etmektedir. Bununla beraber tarihe goz attigimizda en ilkel
topluluklarda dahi yiice bir kudretin varhgma inanildigmi gormekteyiz. Tiim bunlar Islam
kelamcilarmi, herhangi bir peygamberin tebligi kendisine ulagmayan insanlarm dahi

Allah’m (c.c.) varhgma nanmakla yikimli olduklarmi beyan etmeye yonlendirmistir.*®°

En’am suresinde pes pese gelen su ayeti kerimeler, Allah’a iman hususunda
insan fitratmm Islam’a olan meylini gdzler Oniine sermektedir: “Hani Ibrahim, babas
Azer’e dedi ki; “Sen putlart ildh mi ediniyorsun? Ben gercekten gerek senin ve gerekse
kavminin acik bir sapiklik icinde oldugunuzu gériiyorum. Biz Ibrahim e goklerin ve yerin
gorkemli egemenlik mekanizmasint boylece gosteriyorduk ki, o kesin inanclilardan olsun.
Gece karanlk basinca bir yildiz gordii ve “Rabbim budur” dedi. Fakat yildiz batinca
“Batanlar:t sevmem “ dedi. Arkasindan ayr dogarken gériince “Rabbim budur dedi. Fakat
o da batinca “Eger Rabbim beni dogru yola iletmeseydi, kuskusuz sapiklardan biri
olurdum *“ dedi. Daha sonra giinesi dogarken gériince “Rabbim budur, bu daha biiyiiktiir”

dedi. Fakat o da batinca “Ey kavmim, ben sizin Allah’a ortak kostugunuz putlardan

169 cumhur Demirel, Mekki Ayetlerde Iman Esaslarimin Islenisi, Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler
Universitesi Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Basiimanus Yiiksek Lisans Tez, Erzurum, 2012, s.
20.
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uzagim. “Ben yiiziimii, dosdogru bir sekilde, gokleri ve yeri yoktan var edene yonelttim,

ben O ’na ortak kosanlardan degilim. ~170

Kur’an akigmn bu ayetlerde gozler Oniine getirdigi sahne, gozleri kamastran
olaganiistii bir sahnedir. Ik asamada, putlara iliskin Cahiliye diisiincelerini reddeden ve
onlardan tksinen fitratm sahnesidir. Uzerindeki bu hurafeleri silkeleyince icten gelen
coskun bir istekle vicdannda buldugu ger¢ek ildhm arryor. Bu diisiince heniiz anlayismda
ve belleginde acikla kavusmamustr. Gizli bir coskuyla parlayan her seyle ilgi kurup
bunun ildhi olabilecegini diisliniiyor. Fakat iyice arastwrdiktan sonra bunlarm gelip gecici
seyler oldugunu anhyor. Ciinkii i¢inde gizli ilahlk gercekligini ve ullhiyet sifatlartyla bir
benzerliklermi gérememistir. Sonra bu fitrat icinde parlayan ve iyice belirginlesen bir
gercegin farkma vartyor. Biliyik bir sevingle ve bu gergegin coskusuyla dolup tasiyor.
Daha oOnce kendi kavrama yetenegiyle belirledigi, i¢indeki gergege ulagsmanmn biiyiik
coskunluguyla duyuruyor inancmi Ibrahim’in gdnlinde belirginlesen bu sahne, olaganiistii
ve g0z kamastwict bir sahnedir. Kur’an’m akisi bu biliylik deneyimi su kisacik ayetlerde
ifade edip geciyor. Bu, fitratm hak ve batil karsismdaki tutumunun hikayesidir. Miimin’in
lan ettigt ve bu konuda higbir kmayicmmn kmamasmdan c¢ekinmedifi inancmn

hikayesidir.!"*

Kuran-1 Kerim, Allah’m varh@ konusunda insann derinliklerinde var olan
fitratm1 uyarmaya ¢ahswrken, bir yandan da aklm kullanmasm istemektedir. Evrenin
tamami, barmdirdigt seylerle Allah’m varhgma birer delildir. “Goklerde ve yerde nice
ayetler vardwr ki, onlar bu deliller karsisinda yiizlerini ¢evirip gegerler. ”(Yusuf 105)

“Acaba onlar bir seysiz (yaraticisiz) mi yaratildilar? Yoksa kendileri yaratict midirlar?

170 En’an, 6/74-79.
11 seyid Kutub, Fi Zilal’il Kur'an, Hikmet Yaymlan, Istanbul, 1979, s. 305.
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Yoksa gékleri ve yeri onlar mi yarattilar? Hayw! Onlar diisiiniip hakikati anlamazlar.”

(Tur 35-36)

Daha once dikkat c¢ektigimiz gibi Kur’an-1 Kerim, evreni ve i¢ginde olanlar
Allah’m varhgma delil olarak zkrederken, Allah’m varligm tartismaya agarak degil,
dolayh deliller olarak zkretmektedir. Bu ayetlerde isan fitratmda mevcut olan Allah
mancmm harekete gegmesi saglanmakta ve msann dikkati tabiata ve tabiat olaylarina
cekilerek aklmi kullanmasi istenmektedir: “O, sizi karada ve denizde yiiriitendir. Hatta siz
gemilerde bulundugunuz, o gemiler de i¢indekileri giizel bir riizgdarla alip gétiirdiikleri ve
(volcular) bununla neselendikleri zaman, o gemiye siddetli bir firtina gelip ¢atar, her
yerden onlara dalgalar hiicum eder ve onlar, ¢epecevre kusatildiklarmt anlarlar da, dini
valniz  Allah’a halis  kilarak, ‘Andolsun eger bizi bundan kurtarirsan mutlaka

siikredenlerden olacagiz’ diye Allah’a yalvarilar.” 1

Kur’an’da tabiat ve tabiat olaylarma bircok ayette dikkat cekimektedir.
Kur’an’daki birgok sire tabiattaki varlk ya da olaylarm isimlerini tasimaktadwr: En’am,
Ra’d, Nahl, Neml, Ankebut, Necm, Hadid, Kamer, Tiir, Burlc, Tark, Fecr, Sems, T,
Alak, Adiyat, Fil, Felak streleri gibi. Ancak biitiin bunlara ragmen tabiat ve tabiat olaylar
Kur’an’m hedef konular1 arasmda degidir. Bu gbi konular, ara¢ konulardwr. Bunlarla
Allah’'m  varhg, O’nun kudreti ve kullann {izerindeki nimeti anlatiimak istenmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de tabiata bu denli yer verimesi, mii'min kisinin, ¢evresine duyarsiz kal-
mamast i¢in bir c¢agrn ve tesvikti. Mi’'min kisi cevresini daima ibret nazarlariyla

degerlendirir.*"®

Bir kism Islam bilginlerine gdre insandaki Allah inanci, zorunlu ve yaratiistan

oldugu icin Allah’m varhgma dar disaridan deliller aramaya, mantkki ve akli deliller

172 yunus, 10/22.
173 GQait Simsek, Kur’'an’in Ana Konulari, Beyan Yaymlar, Istanbul, 1999, s. 46.
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sunmaya ihtiya¢ yoktur. Yaratiisi bozulmanmug, akh karismamis her insan Allah’m var ve
bir oldugunu bulur ve anlar. Bu yoldaki deliller sadece insani uyarmak, igindeki zoruniu
bilgiyi ve suuru gelistrmek i¢indir. Miknatis ile demir birbirne yaklagmca miknatis demiri
ceker. Ciinkii bu onun tabiatinda gizlenmist. Bu 06zelligi bozulmadik¢a da yaratiigmm
geregi gerceklesecektir. Iste insan da bdyledir. O, sadece i¢c ve dis diinyada Allah’m
varhgm ispat eden seylere bakarak Allah’m varligm bunlardan anlayabilecek Ozellikte
yaratimugtr.  Ayrica insanm kendi yaratiisi da bizzat Allah’'m  varh@nn agik bir

delilidir.*"*

[slim bilginlerinin ¢oguna goére insan, 6z benliginde ve dis dinyada Allah’m
varligm gosteren birtakim deliller {izerinde diistnerek Allah’m  varhgna ulagmak
durumundadrr. “O’nu gozler idrak edemez. Fakat O, gozleri idrak eder.” (En’am 6/103)
medlindeki ayet, Allah’m duyularla dogrudan dogruya idrak edilemeyecegini bildirir.
Fakat duyular, Allah’1 tamyamayacak olan akla, gonle, ve kalbe malzeme temin ederler.
Bu malzeme de; yaratimis olan her seydir, evrenin ahenk ve diizenidir. Tim bunlar
Allah’m varhgm gdsteren belirtiler, izler ve delillerdir. insan, akh ile bu belirti, iz ve
delillerden hareketle yaratictyr bulmaya cabsr. Bu bir ayette sdyle dile getirili: “Insan
ufuklarda ve kendi nefislerinde dyetlerimizi gosterecegiz ki, onun gercek oldugu, onlara
iyice belli olsun...”(Fussilet41/53; ayrica bk. el Mii’'minin 23/12-14; el- Furkan 25/47; er-
Rum 30/20-22; Yasin 36/37-40; Kaf 50/6-10) Allah’m varligma deldlet eden ve insam bu
konuda diislinmeye ve iman etmeye c¢agwan hem Kur’an ayetlerini ve hadisleri dikkatlice
inceleyip hem de dig diinyayr ve insann fitraten Allah inancma sahip olusu (fitrat delili),
dlemin ve Aalemdeki varlklarm sonradan yaratimig olup bir yaraticya muhtag oldugu
(huddis delili), miimkiin bir varlk olan alemin var olmasi icin bir sebebe ihtiya¢c oldugu

174 Ahmet Saim Kilavuz, fman ve Ibadetler, TDV Yay., Istanbul, 1998, s. 84.
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(imkan delili), tabiatm biyilk bir ahenge ve sasmaz bir diizene sahip olup bunun bir

yaraticmm eseri olmasmin gerektigi (nizam delili) gibi baz deliller ortaya koymuslardir.*”®

Allah’'m (c.c.) varhgma delalet eden bircok ayet Kainata serpistiriimis oldugu
ve insanlar bu ayetlerle siirekli karsilastiklar1 halde, kendilerine yapilan bu derin ¢agrmm
farkma varamamakta, Zemahseri ve Razi’nin tabirleri ile alem tevhidin ve Allah’m (c.c.)
kudretinin delilleri ile dolu oldugu halde bu delillere itibar etmemekte ve onlar c¢igneyip
gecmektedirler. “Bir kimsenin hakikati gordiigii halde nanmamasmin sebebi ne olabilir?”
sorusu ise muhtelif ayetlerde cevabmi bulmaktadwr. Kur’an-1 Kerim bu durumdaki
msanlarm  kalplerinin  ve  kulaklarmm  mihiirlendiginden ve gozlerinde ise perde
bulundugundan bahseder ve kalpleri olup da anlamayan, gozleri olup gormeyen, kulaklart
oldugu halde isitmeyen bu insanlarm hayvanlar gbi hatta onlardan daha alt mertebede
olduklarm ifade eder. Bu duruma dismelerinin sebebi ise bizzat islemis olduklar
ginahlarn goklugudur.!®

Niizii Mekke’de gerceklesen Nahl stiresmin  muhtelif ayetlerinde Allah’m
(c.c.) varhgma dair deliller soyle sunulmaktadmr: “Odur size semadan su indiren, ondan
icersiniz. Ve hayvanlar otlattiginiz bitki de onunla biter. Onunla size ekinler, zeytin ve
hurma agaglar, tiziimler ve tiirlii tiirli iiriinler bitirir. Diistinen bir kavim igin bunda ayet
vardir. Geceyi, giindiizii, giinesi ve ayi sizin buyrugunuza verdi. Yildizlar da O’nun
buyrugu ile musahhar kilinmistir. Bunda akleden bir kavim icin ayetler vardw. Yeryiiziinde
rengdrenk seyleri de sizin icin O, yaratmustir. Ogiit alan bir kavim icin bunda ayetler

»177

vardir. “Allah (c.c.); gokten su indirir de onunla yeryiiziinii oldiikten sonra tekrar

diriltir. Muhakkak ki bunda, dinleyen topluluklar icin ayet vardir Sizin igin hayvanlarda da

175 Ahmet Saim Kilavuz, fman ve Ibadetler, TDV Yay., Istanbul, 1998, s. 84.

176 cumhur Demirel, Mekki Ayetlerde Iman Esaslarimin Islenisi, Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler
niversitesi Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal, Basiimanus Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, 2012, s.24.

177 Nahl, 16/11-13.
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ibret vardw. Onlarin karmmlarindaki fiski ile kan arasindan; size icenlerin bogazindan
kolayhkla gecen dupduru bir siit igiririz. Hurma agag¢larinin meyvelerinden ve
tiztimlerden, icki ve giizel rizik elde edersiniz. Akleden bir kavim i¢in bunda bir ayet vardw.
Ve Rabbin bal arisina vahyetti ki: Daglarda, agaglarda ve hazirlanmis kovanlarda yuva
edin. Sonra her tiir tiriinden ye. Sonra da Rabbi’nin islemen i¢in gosterdigi yoldan yiirii.
Karinlarindan insanlara sifa olan renkleri cesit ¢esit bir icecek ¢ikar. Bunda diisiinen bir

kavim i¢in siiphesiz ayet vardwr. "8,

Buraya kadar Allah’a iman konusunda ifade edimeye calsilanlardan ve ayeti
kerimelerden anlagilan odur ki, gbren gdzere, su diinya alemindeki her sey, Allah’m

varhgi hususunda birer ayettir.

3.1.1.2.2. Allah’mn Birligine Iman

Islamiyet’in tevhid dini olarak tanmmasi, dogdugu cografyada yaygmn olan puta
tapicii@t  ortadan kaldrmayr hedef almasmmn vyaninda, biitin msanhga hitap etme
Ozelligiyle, mnsanlar arasmda gerek o cagda bulunan gerekse sonraki donemlerde ortaya
cikacak olan ¢ok tanrici manglara cephe almak, hatta diger semavi din mensuplarmmn
ulihiyyet anlayismi  tashih  etmek gibi Onemli gorevleri {iistlenmesine bagh olmahdir.
Kur’an-1 Kerim’in diislince orgilisiinde insana deger verme unsuru ¢ok Onemli bir yer tutar.
Kisinin kendisi gibi yaratlmig bir nesneyi tanrt diye tammasi, ona insan istii Ozellikler
vererek tapmmasi insanhk degerleriyle bagdasmaz. Cok tanrict nancn tenkit edildigi
birgok ayette, tapmilan seylerin degersizligine sk sik dikkat cekilmekte ve Ozellikle
onlarm yaratma giiclinden, hatta insana ait bir ¢ok fonksiyondan yoksun oldugu

wurgulanmak tadr.*"®

178 Nahl, 16/65-69.
179 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, 1989, II
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Daha oOnce de ifade ettigimiz iizere Allah’a (c.c.) iman, iman esaslarmmn en
Onemlisi, bu esaslar igerisinde asil olandr. Zira imann diger sartlarmi kabul etmek ancak
Allah’m (c.c.) varhgma inandiktan sonra miimkiin olabimektedir. Peygamberlere ve
kitaplara iman etmek i¢in Oncelikle onlar1 gonderene manma mecburiyeti vardr. Yine,
Oldiikten sonra dirilmeye manmak, ancak, yeniden dirittecek bir zata imandan sonra
miimkiin olabilmektedir.®® Allah'm bir oldugunu, ortagi olmadigmy, ferd (tek) oldugunu,
benzeri bulunmadigmi, biitin varlklart yalniz kudretiyle halketmenin ancak O’na mahsus
oldugunu, kendisiyle birlikte bu isleri ortaklasa yapan veya esit derecede beceren herhangi
bir benzernin olmadigmi, kendisiyle miicadele ve miinazaa edecek bir ziddn mevcut
bulunmadigm bilmektir. Bunun delili su ayettir: “Eger yer ile gékte Allah’tan baska
ilahlar olsaydi hi¢ siiphesiz bunlarin ikisi de fesada ugrar ve yok olurdu. O halde ars in
rabbi olan Allah onlarin vasfetmekte olduklart seylerden miinezzehtir. 181 gy ayetin
aciklamas1 sOyledir: Eger hasad iki ilah olsa da birisi, herhangi br emri rade etseydi ve
kinci de birincisine yardim etmek mecburiyetinde olsaydi, o vakit kendisi aciz ve makhir
olurdu ve asla kuvvet ve kudrete sahip bir idh olamazdi Eger birincisinin iradesine
muhalefet ve onu reddetmeye kudreti yetseydi, o zaman da kendisi kuwvetli ve kahir,
birincisi ise zayif ve kasr olur, binacnaleyh kudretli bir ilah olamazd: (Halbuki ildh vasfina
sahip olan Allah Teala, mutlak kuvvet ve kudrete sahip ve her cesit eksiklk ve

noksanlklardan miinezzehtir.'%?

Gercek su ki, Ishim’m, Allah Tedli’nin varhfma iman iizerine kurulmass,
bunun fitri bir gerekliik olusundan dolayr degidir. Cok Onemle {izerinde durdugu, ancak
insanlarm bunda gafil oldugu, IslAim akidesinin 6zii ve Islami varlgm ruhu olan tevhid

akidesinden dolayildr. Bu evren iizerinde yaratmanm, hikkiimranhgm, doniisin kendisine

180Cumhur Demirel, Mekki Ayetlerde Iman Esaslarimin Islenisi, Atatiitk Universitesi Sosyal Bilimler
Universitesi Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Frzurum, 2012, s. 31.

181 Enbiya, 21/22.

182 fmam Gazali, fhyau Ulumi’d-din, Cev: Ahmed Serdaroglu, Bedir Yaymevi, C.1, Istanbul, 1974, s. 276.



51

oldugu, her seyin Rabbi olan, her isi evirip c¢eviren, inkar edimeye degil, sadece O’na
iman edimeye, kiifredip nankorlik edilmeye degil siikredimeye, isyana degil itaata layk
olan bir tanrrya imandir. “Iste, Rabbiniz, Allah budur. O’ndan baska tanri yoktur, her seyi
yaratandir. O her seye vekildir. Gozler O’nu gormez, O biitiin gozleri goriir. O latiftir,
haberdardir.”*®  Islim geldiginde, dinyanm her kosesinde sk hakimdi Arap
yarmadasmda, Ibrahim’in (a.s.) dinine gdre ibadet eden birkac Hanif ve semavi dinleri
bozan putcu tahrifattan saglam kalabilen ehli kitap kalntilarmdan baska kimse yoktu. Arap
toplumunun  Céahiliye doneminde bogazlarma kadar putculuga battiklarmn bimek bizim

icin yeterlidir.

Bundan dolayr Islam, biiyiik bir dikkat ve ozenle ilim ve amel olarak Allah’m
birligine davette bulunmaya, sirke karst hem akide, hem de davranig noktasnda direnis ve
miicadeleye 6nem vermistir.'®* “Tanrniz, tek bir Tanrdir. Rahman ve Rahim olandan

baska tanri yoktur. 185

Fitri, akli wve tarthi delillerin hepsi, ilahm bir ve tek olduguna delalet
etmektedir. Insan, herhangi bir miidahale ve yonlendirme olmakswzm; fitrat ve yaratiisi
lizerine brakildiginda, kendisinin, insan istii, doga istii yiice bir gilice yoneldigni goriir.
Isteyerek ve korkarak ona duada bulunur. Ozellikle; bogazma kadar battignda, nefes
almasi1 zorlastignda, aci durumlarla yiiz yize geldiginde, insanlar yardim elini
cektiklerinde. Iste o zaman vehim, cehalet, heva ve g¢evre etkisiyle, kendisine yoneldigi,
insan, hayvan, bitki ya da cansiz sahte tanrilardan uzaklaswr, ihlasla Rabbine yonelir. Bu
durum, batmak iizere olan gemi yolcularmm kissasma benzer. Kur’an soyle buyurur:
“Bulundugunuz gemi, igindekileri giizel bir riizgarla gotiiriirken yolcular negelenirler, bir

futina ¢ikip ta, onlart her taraftan dalgalarin sardigi ve ¢epecevre kusatildiklarmi

183 El-En’am, 6/102-103.
184 yusuf el-Kardavi, Tevhidin Hakikati, Ozgiin yay., cev. Mustafa Ozel, Istanbul, 1993, s. 11.
185 E|-Bakara, 2/163.
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sandiklart anda ise Allah’in dinine sarilarak "Dizi bu tehlikeden kurtarwsan andolsun ki
siikredenlerden oluruz’ diye O’na yalvarwrlar.”*®® Bu 6meg, Allah’'m varhgma delil
olmas1 nedeniyle zkrettk. Bu, aym zamanda O’nun birligne de delidir. Siiphesiz insan
dig etkilerden soyutlandiginda, 6ziine dondiigiinde, zorluk ve darlk annda puta dua etmez
Tersine, Allah’m miisriklerin  psikolojik  yapisim  belirtirken  dedigi  gibi, tek olan,
kendisinin ve her seyin Rabbi olan Allah’a yonelir.*®’

Yusuf el Kardavi Allah’m birligi hususunda birtakim akli ve nakli deliller
getirmektedir. “Akil bu evrenin bir yaraticismn bulunduguna delalet eder. Bu koskoca
evreni, icindeki kiiclik biiyilkk, canh cansiz, dilli dilsiz, akilh akilsiz, degerli degersiz biitiin
varlklart tek bir ‘“yasa” diizenlemektedir. Biitiin yaratklarda ¢iftlik esastr. Eskiden
insanlar bunu, insan ve hayvanda erkeklk ve disilk olarak tanmbyorlardi Hurma gibi
bazi bitkiler i¢in de, aym miilahazay1 yaptilar. Daha sonra bilim, biitiin bitkilerde erkeklik
ve disiligin bulundugunu kesfetti. Hatta elektrik gibi bazi cansiz maddelerde de c¢ifthigi eksi
arti seklinde buldular. Biitlin evrensel yapmmn 6zii olan atom, ¢ekirdekle birlikte, bir eksi
ve bir arti ylkten olusur. Bu yeni bilimsel bulus, on dort asr once Kur’an’m getirdigi su
hakikati tasdik etmekten ibarettir: “Yerin yetistirdiklerinden, kendilerinden ve daha

bilmediklerinden ¢ift ¢ift yaratan Allah miinezzehtir. "

Akli delillerden bagka, nakli deliller de vardr. Bunlar, nesillerin Allah
Teala’nn kitap ve resullerinden cesith zaman ve mekanlarda, bir tek olan Allah’a (c.c.)
imana, ortagl bulinmadigma, ibadetin yalniz O’na mahsus olduguna ve Allah’m,
haklarmda hicbir delil indirmeksizin O’na sirk kosan kavimlerin inkar1 hususunda edilen

rivayetlerdir. Yeryliziniin hidayeti i¢in gokten indirilen, korunmus (mahfuz) ilahi bir belge

18 yunus, 10/20.
187 vusuf el-Kardavi, Tevhidin Hakikati, Ozgiin yay., cev. Mustafa Ozel, Istanbul, 1993, s .12
188 vasin, 36/36.
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olan Kur’an bize; tevhid akidesiyle gonderilen biitin peygamberlerden haber vermektedir.
Bu, Allah ile birlikte baskalarma ibadet ederck sirk kosanlara karsi onlarm ne akli ne de
nakli bir delillermn olmadigmn kantidr. Geln, Enbiya suresinin su ayetlerine kulak
verelim, Kur’an’m onlart nasil azarladigmi, nasii meydan okudugunu  gorelim:
“Yeryiiziinde edindikleri tanrilar mi oliileri diriltecekler? Eger yer ve gokte Allah tan
baska tanri olsaydi, ikisi de fesada ugrardi. Yoksa, O’nu birakip tanrdar mi edindiler? De
Ki: ‘Kesin delilinizi getirin. Iste benim ve iimmetimin Kitabi ve benden éncekilerin kitabi.
Hayw, onlarin ¢ogu gergegi bilmez de yiiz ¢evirirler. Ey Muhammed! Senden once
gonderdigimiz her peygambere; Benden baska tanrt yoktur. Bana kulluk edin diye vahy
etmisizdir.”*%® (Enbiya, 21-25). Ahkaf stresinde ise; idraklerine nakli bir delille karsik
vermektedir'®: “Eger dogru sozlii iseniz, size indirilmis bir kitap ve intikal etmis bir bilgi

.. 0191
kwntisi varsa, bana getirin.” o

3.1.2. Peygamber Inanci

3.1.2.1. Islam Oncesi Kiiltirde Peygamber inanci

Peygamber diistincesinin  temelinde, Allah’'m mesajlarmn  kullarma  iletme,
hakikati gdsterme ve bu yolda rehber olma esasi yer alr. Islam cagrismn insanlara
ulasmas1 noktasmnda, niiblivvet elzem bir akidedi. Hz Adem’den Hz. Peygamber’e kadar
tim peygamberlerin asli gorevi teblig olmustur. Nibilivvetn varh®y: aym zamanda
Kainat'm yaratiip basibos brakimadignn ve varlk sahasma miidahil olunmaya devam

edildiginin bir kantidir.

189 ElEnbiya, 21/21
190 vusuf el-Kardavi, Tevhidin Hakikati, Ozgiin yay., ¢cev. Mustafa Ozel, istanbul, 1993, s. 16
191 Bl Ahkaf , 46/4
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Bircok politeist anlayista oldugu iizere; Islam oncesi Araplarmda da her seyi
yaratan, rizik veren, Ustiin bir varlk anlayisi s6z konusudur. Bu yaraticmm, yaratma fiilini
sonlandirdiktan  sonra, yaratilanlar {izermde herhangi bir miidahalede bulunmadigma
inanmaktadr. Oyleki diinyevi ve uhrevi islerin sonuglanmasi noktasmda putperest anlayis

192

hakim olmustur. Sosyal yasam igerisinde gerekli tiim ihtiyaglarmn putlar aracii@ryla

karsillayan Araplar, Tanr’nin tiim yetkilerini bu putlara devrettigini diisinmekteydiler. **3

Araplar, putlara bu kadar ¢ok misyon yiklerken, dini 6gretide bir peygamber
inancma sahip olan Yahudi ve Huristiyanlarla aym cagda yasamaktaydilar. Islam oncesi
doneme ait peygamber algisma genel bir cerceve ¢izecek olursak, Yahudilerin; Islam
Ogretisinden farkh yoOnleri bulunsada vahiy, mucize gibi olgularm varhg: ve Allah
tarafindan gonderilen bir beserin, insanlar1 tek olan Rabb’e c¢agrdigi inanci, niibiivvet
anlayismn  gostergesidir. Her ne kadar Islam ve Yahudilikten oldukca farkh noktalari
bulunsada, Hiristiyanhgin temel Ogretisinde de peygamber inanci bulunmaktadr. Bu

farkliligin sebebi ise Hrristiyanlarin Tanr tasavvurunda yer alan “teslis inancr” dir.*%*

Cahiliye Araplarmm yasamm her asamasmda bagvurduklari, putlar Oniinde
cekilen fal oklari, putlar1 araci olarak gormelerinin bir yansmasiydi Dolayisiyla Araplarm
yasam tarzmda putlarm vazgegilmez konumu, Tanr’nn biitin yetkiyi putlara devrettigi
fikri, tanrisal alandan haber verecek bir mijjdeciye ihtiyacm olmadigi ve peygambere
iliskin biitin durumlarin putlara yiiklendigi anlagimaktadir.®®

192 Mehmet Alic, Cahiliye Arabi Bir Peygamber Bekliyor muydu? Atil Tanri/Deus Otiosus Baglaminda

Cahiliye Dénemi Peygamber Algisi, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 59:1, 2018, (117-154)
s. 118.

198 Bz Ziimer, 39/3.

'9* Muzaffer Parlak Kelam'da Niibiivvet Tartismalar, Ankara Okuyu yay., Ankara, 2015, s. 39.

195 Mehmet Alicy, “Cahiliye Arab1 Bir Peygamber Bekliyor muydu? Atil Tanr/Deus Otiosus Baglamnda
Cahiliye Dénemi Peygamber Algist”, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 59:1, 2018, (117-
154) s. 136.
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Stire¢  icerisinde  putperestligin  bu denli yaylmasmn sonucu olarak,
peygamberlik anlayismn unutmasma yol agti@i dislnilebilir. Nitekim Araplarm ticari
ilskiler dolayisiyla muhatap olduklar; Yahudi ve Huristiyanlarm, Mesih ve kurtaric

fikirlerinden etkilenmedikleri, tamamiyle kayitsiz kaldiklar1 goriilmektedir.%®

Peygambere hicbir sekilde ihtiyagc duymayan Putperest diizenin etkisinde kalan
Araplar, Hz. Peygamberin risaletini toptan reddederek bu noktada bir takim bahaneler 6ne
strmiiglerdir. Ayeti kerimede gegtigi lizere “Kendilerine apacik anlatabilsin diye her
peygamberi kendi milletinin diliyle gonderdik.”™®" peygamberler teblig yapti1 topluluga
yine toplulugun diliyle hitap etmisti. Ancak bu durumdaki ilahi hikmet, cahiliye Araplari
tarafindan kavranamamig ve ilahi mesajm Hz. peygamberin sozleri oldugu iddia edilerek
reddedilmistir. Ayni sekilde ayeti kerimeyede konu olan “Bu ne bicim peygamber ki,
yemek yer, sokaklarda gezer? Ona beraberinde bulunup, uyaran bir melek indirilseydi

yal”1%® peygamberin insandan ziyade bir melek olmasi gerektigini one siirmiislerdir. **°

Araplarm hayatlarmdaki konumlarm belirleyen zenginlk ve makam, niibiivvet
konusunada yansmustr. Nitekim yetim olarak biiyiip, mal varhgma sahip olmayan Hz.
Peygamberi, vahye layk gormemislerdir. “Bu Kur’an, iki sehrin birinden bir biiyiik adama

indirilmeli degil mi? dediler...”*%

3.1.2.2. islam’da Peygamber Inanci

Kur’an da belirtildigi lizere Allah Teala, asrlar boyunca yasam siiren insan

topluluklarma  peygamberler gondermistir. Insanlari dogru yola, gercegi benimseyip

19 Mehmet Alicy, “Cahiliye Arab1 Bir Peygamber Bekliyor muydu? Atil Tanr/Deus Otiosus Baglaminda
Cahiliye Dénemi Peygamber Algis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 59:1, 2018, (117-
154) s. 137.

197 El-ibrahim, 14/4.

198 El_Furkan, 25/7.

199 Ramazan Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliye, Ribat yay., Konya, s. 124.

200 Zuhruf, 43/31-32,
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yasamaya, peygamberler araciligiyla davet etmistir. Kur’an’i-Kerimde su sekilde
gecmektedir: “Dogrusu biz seni hak ile korumus, bir miijdeleyici ve uyarici olarak
gonderdik. Hicbir iimmet yoktur ki i¢lerinden bir uyarici gelip gecmemis olsun. 201 “er
timmetin bir peygamberi vardir. Onlarm peygamberi geldigi (tebligini yaptigi) zaman,

aralarmmda adaletle hiikmedilir ve onlara asla zulmedilmez.*°

Peygamberlere iman konusundaki onemli husus, aralarmda higbir ayrm
yapmadan, gonderilen biitiin peygamberlere iman etmek gerektigidir. Caba harcayarak,
ibadet veya taat ile ulaglamayacak olan niibiivvet gorevi, Allah tarafindan; bu yiiki
tastyabilecek olan kullara bahsedilmistir.203

I[shm akideleri arasmda yer alan peygamber inanci oldukca agk ve
anlagiirdr.  {slim’m  higbir akidesinde iisti kapah veya gizem iceren hususlara yer
verilmedigi gibi, peygamberlere iman konusunda da olduk¢a agik ifadelere yer verilmistir.
Pegamberlerinde bir beser oldugu vurgulanmis ilah veya yari ilah konumuna getirimesine
miisade edilmemistir. IslAm, peygamberde olsa ubudiyet ile uluhiyeti kesin bir sekilde
birbirinden ayrmaktadr. Her konuda itidal bir durus sergileyen IslAim, peygamberlere
iman konusunda da bu durusunu devam ettirmis ve peygamberleri asla ilah mertebesine

¢ikarmamugtir.2%*

Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetler isigmda peygamberlere yiiklenen misyona
baktigimizda; “Evet, Biz seni gercegin ta kendisine malik olarak, rahmetle miijdeleyen ve
kdfirleri azapla uyaran bir Peygamber olarak gonderdik. Zaten uyaran bir peygamber
gelmis olmayan hi¢ bir timmet yoktur.” (Fatwr, 35/24), kendisine peygamber gelmeyen bir

topluluk bulunmadigi ve vahyin evrensel bir mesaj oldugu goriilmektedir.

201 E|Fatir, 35/24.

202 ELyyunus, 10/47.

203 El-Cumra, 62/4.; ibrahim Coskun, Islam’da Peygamber Inanci, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2009, s. 9.
204 fbrahim Coskun, Islam da Peygamber Inanci, s. 13.
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Yine peygmberlere, insanlari nefs emaresinden kurtarpp, dogru yola
yonlendirmek ve bu yolda en giizel rehber olma gorevi verilmistir. “Insanlar tek  bir

timmet idi. Allah miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberleri génderdi. »205

Peygamberler, insanlara yalnizca dini yasanti slirecinde Ornek olmakla
kalmamis, sosyal yasam icerisinde yer alan; ailevi iliskilerde, ticarette ve siyasi konularda

da Islam’'in &lciitlerini yasayarak &rneklik teskil etmistir.

[slam’m niibiivvet olgusu bize gosteriyor ki, bireyin diinya ve ahiret
mutlullugunu elde edebimesi i¢in, bir rehbere duydugu ihtiyac kagmimazdr. Diinyevi ve
uhrevi bircok nimete ulagabilmenin yolu yine peygamberin Orneklifinde miimkiindiir.
Insanm yaratihis gayesi olan rza-i ildhiyi elde etmek ise, gonderilen peygamberlere tabi
olup, Islaim &lgiitlerinde bir yasam siirmeyi gerekli kimaktadr.Tiim bunlar neticesinde
insan hayatmm her doéneminde bir peygambere ihtiyac duymaktadr.?® Muhakakki, Allah
Teala’nn vyarattklarmdan her bir topluluga, birbirlerini hakka davet etsinler, gerek
konusma ve gerekse soru sorma hususlarmda birbirlerinden istifade etmler diye, elgiler

gondermesi, Allah’in yarattiklarma rahmetindendir.?%’

3.1.3. Ahiret inanci

3.1.3.1. islam Oncesi Kiiltiirde Ahiret inanci

Tarihsel verilere gore; Cahiliye donemi Araplar’nn tepede Yiice Allah’m
bulundugu ve tabana dogru genisleyen, bir askin varlklar piramidine inandiklar
bilinmektedir. Bu piramidin tepesindeki Allah, yegane yaratici olarak kabul edilmesine

ragmen glicler hiyerarsisinde aract varlklarm, neredeyse gerisine getirilmistir. Ancak bu

205 F|.Bakara, 2/213., Bkz.6/48, 18/56.
298 Muzaffer Barlak, Kelam'da Niibiivvet Tartismalar:, Ankara Okulu yay., Ankara, 2015, s. 176.
207 fbni Kesir, Hadislerle Kur'dn Tefsiri, s. 2576.
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cabann asil amacit konusunda, ilim erbabi arasmda baz tartigmalar mevcuttur. Bu cabayi
dinya nimetlerine ulagmak i¢in verdiklerini iddia edenlerin yam swa ahiret hayatim
amagladiklarmn  sOyleyenlerde vardr. Bir baska ifadeyle cahiliye Araplarmm, ahirete
inanip  nanmadiklari hususunda, bir tartisma mevcuttur. Kur’an-1  Kerim’in, anlam
bltlinligiinii gdzetmeyen baz tefSirciler ve kelamcilar onlarm ahirete manmadiklarm

savunmuglardir. Onlan bu diisiinceye sevk eden ayetlerin bir kismu soyledir:

Derler ki; “Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdan ibarettir; biz bir daha
diriltilecek degiliz” (Enam 29). “Allah’in élen birini diriltmeyecegine dair en biiyiik
yeminleri ettiler. Aksine bu, Allah in bizzat iistlendigi ger¢ek bir vaadidir, fakat insanlarin
¢ogu bilmez.” (Nahl 38). Dediler ki: “Biz bir kemik yigmni haline gelmis, ufalanmigken
yepyeni  bir yaratmayla dirilecekmisiz, oyle mi?” (Isra 49). "Inkdrcilar  asla
diriltilmeyeceklerini iddia ediyorlar. De ki: “Haywr, éyle degil! Rabbime yemin ederim Ki
mutlaka diriltileceksiniz, ardindan yapip ettikleriniz size bildirilecek. ”(Tegabiin 7).
“Diyorlar ki: “Sahi biz, élip de toprak ve kemik yigini haline gelmisken mi, yeniden mi
diriltilecekmisiz? ” (Mii’minun 82). “Eger sasacagin bir sey varsa o da onlarm, “Biz
toprak oldugumuz zaman gercekten yeniden mi yaratilacakmisiz? ” demeleridir. Onlar,
rablerini inkar edenlerdir; onlar boyunlarinda demir halkalar bulunanlardir; onlar
cehennemliklerdir; orada ebedi kalacaklardir!” (Ra’d 5). “Inkdrcilar dediler ki: “Sahi, biz
ve atalarimiz toprak olunca mi diriltilip (hayat alanina) ¢ikardacak misiz? Dogrusu bu
tehdit bize yapildigi gibi daha o6nce atalarimiza da yapumisti. Ama bu, eskilerin
masallarindan baska bir sey degildir.” (Neml 67-68). “Inkdrcilar séyle derler: “Toprakta
kaybolup gittigimizde biz yeniden mi yaratiacakmisiz?” Ashmda onlar rablerinin
huzuruna ¢ikacaklarmi inkar etmektedirler.” (Secde 10). “Onlar, kesin bir dil ile sunu
soyliiyorlar: “Bu is bizim ilk (ve son olarak) oliip gitmemizden ibarettir, biz artik yeniden
diriltilecek degiliz. Siz dogru séyliiyorsaniz (0lmiis) babalarimizi geri getirin!” (Duhan 34-

36). Bu ayeti kerimeler; tarinsel wveriler ve Kur’an’m anlam bitinligi icerisinde
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degerlendirildigi  takdirde, Araplarm ahiret inancmm, tamamen ortadan kalkmadig

anlagiimaktadr.2%8

Cahiliye Araplarmmn ahirete inandiklarma dair, bir takim rivayetler ve cahiliye
sirinde yer alan bolimler bulunmaktadr. Cahiliye edebiyati, donemin yasam tarzna,
inanglarma, bir ¢ok yonden 1sik tutmaktadr. Araplarm, ahiret inanciyla ilgili olarak,

donemin sairlerinden Zitheyr b. Ebi Sulma bir siirinde soyle bahseder:
I¢inizdeki olam Allahtan gizlemeye calismayin.
Ne kadar gizlenire gizlensin, Allah yinede onu bilir.
Amellerinizin cezasi ya hemen verilir veya ertelenerek
“Hesap Giiniinde” cezasi gdriiliir. 2%°

Cahiliye donemi Araplarmda yer alan ricat diisiincesi, onlar da ahiret inancmin yer aldigma
darr Onemli isaretlerden biridir. Nitekim kabirlerin  baglarma konulan yiyecekler,
baslayacak olan yolculuga mamsm bir Semboliidiir. Yine cahiliye Arabm’da islenen Suca
kars1 ginahi azaltmak amaciyla yapilan, Tovbe ve Allah katmda putlarm kendilerine sefaat
edeceklerine dair, inams ve uygulamalar, yer alan ahiret inancmin gdstergeleridir. Ozetle;
Cahiliye donemi Arabmi, bir sahn Olmesinden sonra cesedine gosterdigi Saygl, kabre
konurken gerceklestirilen toren, defin esnasmda okunan dualar, definden Sonra yanmna
defnedilen beliyyesi, kabir tizerine kesilen akirasi, arkasmdan okunan mersiyesi, hatta kimi
mersiyelerde kullanilan ifadeler, yine onlarm sefaat algilar, Olim anlayslar1 Cahiliye
Arabr’'nm, ahiret inancma Sahip oldugunu ortaya koymaktadr. Kaldi ki, o donemden bize

ulasan siirler hadisenin boyle oldugunu netlestirmektedir. Dahasi basta ibn Habib olmak

208 Mahfuz Soylemez, Cahiliye Argplarmm Ahiret Inanci, Ankara Okulu Yaymlan, Ankara, 2006, s. 10.
20% Ali Celik. Asrt Saadette Halk Inan¢lari- Biitiin Yonleri ile Asr Saadette Islam, Beyan Yaymlar, Istanbul,
1994, V, s. 344,
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lizere birgok miiellifin naklettikleri de bu konuyu tereddiide mahal brakmayacak sekilde

aciga kavusturmaktadir.?*°

3.1.3.2. islam’da Ahiret inanci

Ahiret manci, hak dinlerin tiimiinde bulunan ve peygamberler tarafindan
msanh@a teblig edilen bir iman esasidr. Bu esas; Kur’an-1 Kerimde, Allah’'m varhg ve
birligi noktasinda, biitiinlin bir parcasidr. Ahirete iman, insana yalniz ahiret sadeti
yasatmakla smirrh kalmaz. Nitekim yaptigi isler dogrultusunda, hesaba c¢ekilecegni bilen
insan, diinya hayatma c¢eki diizen verir ve hem dinya hemde ahiret hayatnda huzur

bulur.?*

Kur’an-1 Kerim, ahiret mnancmi dogru Oziimsemeyi, bireylerin diinya hayatm
geregi gibi yasayabilmeleri ve sonu¢ olarak huzura ulasabilmeleri icin zorunlu gOrmiistiir.
Ahirette vuki bulacak olan olaylara sk sik degnerek, insanlarm hesaba ¢ekilecegini

hatrlatp bu durumu ciddiye almalar vurgulanmstr. “Biz de zebdnileri ¢agiracagiz!”**,

“Iste boyledir azap! Ahiret azabi ise elbette daha biiyiiktiir; ah bir bilselerdi!”*',

“Kuskusuz katimizda (onlar i¢in) prangalar, yakici bir ates, bogazdan ge¢mez bir yiyecek,

J)2 14

elem verici bir azap vardir. ,“Oysa (kuldaki) her sey yalniz rabbine aittir (O’na

donecektir) "t

Ahiret inanci, aym zamanda “Insami Allah’mn  ¢izmis oldugu hudutlar

dahilinde yasamaya zorlayan bir kontrol mekanizmasidir”?'® Bu yonilyle ahirete iman,

210 Mahfuz Séylemez, Cahiliye Araplarinin Ahiret inanci, Ankara Okulu Yaymlar, Ankara, 2006, s. 37.

211 Mehmet Soyaldi, “Kur’an-1 Kerime Gore Ahiret inanci”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Elazig, 1996, 1: (43-66), s.66.

212 El Alak, 96/18.

213 Fl.Kalem, 68/33.

214 El-Miizzemmil, 73/12-13.

215 El-Alak, 96/8.; Mehmet Pacaci, Kur'an'da ve Kitab’t Mukaddes 'te Ahiret inanci, Istanbul, 1994, s. 127.

218 Muhammed Kutub, Iislam’da Fert ve Cemivyet, terc. Mehmet Siislii, Istanbul, s. 307.
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miisliman bir kimligin baslca 6zelligidir. Kur’an’da yer alan “Onlar gayba iman ederler”,
ayeti ahirete imann merkezinde gayb’m yer aldigm gdsterir. Islam’'m ahiret inancmn,
cahiliye’nin ahiret mancndan ayran temel noktada burasidr. Nitekim cahiliye Araplari,

gayb’a inananlari, gericilikle suclamslar ve bu gibi diisiinceleri hurafe kabul etmislerdir.®’

Islam; ahirete iman esasma, aym zamanda adalet penceresinden bakar.
Nitekim Kur’an-1 Kerim bu konuya soyle degmir: “Kétiiliik isleyenler, iman edip en
vararl isleri isleyenlerle, bir tutulacaklarmi asla sanmamahdirlar.”?*® Kur’an’m bir bagka
ifadesiyle, kim zerre kadar hayr yaparsa mikafatm gorecek, kim de zerre kadar kotiilik

yaparsa cezasimi gorecektir. 2!

Ahirete iman akidesinin temel amaglarmdan biri de, diinya ve ahiret hayati
arasinda denge kurmaktr. Bu denge kuruldugu takdirde fertler, Allah’'m rahmetinden timit
edecek ve gazabmdan yme Rabbine siZmacaktw. Diinya ve ahiret dengesini gozeten
kimseler ayeti kerimede gectigi lizere “Rabb'imiz, bize diinyada da iyilik, ahirette de iyilik

ver ve bizi atesin azabindan koru...”?? Riza-i ilahiye ulasacak kimselerdir. 2%

Ahiret ancit olmadig taktirde, dindeki emir ve yasaklarm hic bir Onemi
kalmayacak ve din, isanlar {izerinde herhangi bir yaptrm uygulayamayacaktr. Bu
nedenle insanm, bu diinyadaki davramglarmm, vahyi bir zeminde sekillendirilebiimesi i¢cin

ahiret inanc1 biiyiik bir Gneme sahiptir.??

217 Muhammed Kutub, Islam’da Fert ve Cemiyet, s. 308.

218 F| Casiye, 65/21.

219 F1.Zilzal, 99/7-8.

220 E|-Bakara, 2/201.

221 Ahmet Coskun, “Kur’an-1 Kerim’in Diinya ve Ahirete Bakis1”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Kayseri, 1987, 4/ (267-283), s. 276.

222 Ahmet Celik, “Kur’an’a Gore Ahiret Inancmnmn Bireysel ve Toplumsal Yonii ", Atatiirk Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, (173-195), s. 192,
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Insan, sonsuzluk duygusuna sahip bir varlktr. Olim ve aynik duygusu
kargisinda, zayif kalmakta ancak rabbinden gelen destek ve iman telakkisi sonucunda,
Olimiin bir son degil, baslangic oldugunu kabullenmektedir. Ahirete mman, bu noktada
bireyin beka duygusuna karsihk vermektedir. Dolaysiyla hem sosyolojik hem de

psikolojik agidan ahirete iman, zorunlu ve gereklidir.?*

Sonu¢ itibariyle ahirete iman hususuyla ulagimak istene asil gaye, toplumda
ahlaki yapiyt korumak ve bireyin fitraten ihtiyag duydugu, beka duygusuna karsiik

vermektir.
3.2. Sosyal Hayat

3.2.1 islam Oncesi Kiiltiirde Aile Ve Kadin

Aile kurumu, Isim’dan 6nce esler, ¢ocuklar, aile biiyikkleri yakm akrabalar,
kole ve himaye altmda bulunan kisileri kapsayan, yapay bir birliktelikti.?** Bu dénemde
aile, psikolojik temelleri olusturan, sevgi ve sayg degerlerinden yoksun bir yapidaydi
Cocuk ve kadmlarm Onem arzetmedidi, erkegin 6n planda bulundugu bir sistematige

sahipti.?%°

Hz. Muhammed’in IslAm’1 yaymaya basladigi dénemde kadm, diinyanm birgok
yerinde bir metd olarak goriilmekte, hakaret ve ezyetlere maruz birakimaktaydi
Araplarda, toplumun ileri gelenlerinden bir ka¢ kadm haric, kadmlarm sosyal statiisii

aynyd. Ne siyasette rol alr ne de her hangi bir konuda erkeklerle istisare edebilirlerdi.??®

22 flyas Celebi, Islamda Inan¢ Esaslari, Marmara Universitesi IFAV Yay., Istanbul, 1998, s. 275.

224 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Cev. Salih Tug, istanbul, 1969, 2/ 287.

225 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay.,
Ankara, 1971, s. 129-135.

226 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1997, s. 117.



63

Kabilevi topluluklar halinde ve ¢olde yasam siiren Araplar’m, siirekli savas
halinde bulunmasi, erkek mevcudiyetini olduk¢ca degerli kimaktaydi Savas esnasinda
daha c¢cok savasgi c¢ikarabilen kabile, ganimetten en c¢ok pay alma hakkma sahip olurdu.
Yime aym sekilde c¢olde s6z hakki en ¢ok onlarda bulunurdu. Bunlarm neticesinde kadma
oranla erkek, toplum igerisinde daha ¢ok deger gormiistir. Oyle ki diinyaya gelen gocugu
erkek olan babalar, senlk diizenleyip gururlanrken, kiz babalar, Kur’an’m tabiriyle

yiizleri kapkara kesilir,??" utanr ve kiarmin felaketini hazrlarlardi.?%®

Bu utancin sebepleri arasmda zikredilecek bir husus da, “ardi arkasi
kesilmeyen kabileler arasi savaslarda, kiz ve kadmlarm esir diismeleri ve cariye olarak
tutulmalar,, almip satiimalar;; namusuna ¢ok diiskiin olan Cahiliye Arabi i¢in, son derece
onur kirict bir durumdu. Bu yiizden toplumda kiz ¢ocuguna sahip olmak bir utang sebebi
olarak alglaniyor ve ashnda sevinmek gerektigi igin 59. ayette “miijde” kelimesiyle ifade
edilen boyle bir dogum haberi alan baba, tam tersine itiziintiiye boguluyordu. Ayet, bu son
derece cahilce telakkinin, acimasiz torenin baskisi altmda kalan, ama fitratmdaki babahk
duygusunun etkisinden de kurtulamayan Cahiliye Arabrnin bunalmmi, kisa fakat oldukca
etkileyici bir ifadeyle Ozetlemektedir: “Béoyle bir alcaltict duruma ragmen onu yaninda mi
tutsun yoksa topraga mi gomsiin!” Ayet, onlari boylesine korkung bir ikilemle kars:
karstya brakan zhniyeti, “Goriin iste, ne kétii yargida bulunuyorlar!” diyerek mahkim

etmektedir.”??°

Cabhiliye sairleri, siirlerinde kadma da yer vermistir. Her ne kadar icki, eglence

gibi kavramlarla bir arada anisa da, genel olarak kadmm iffet ve namusunu korumasi

221 “Onlardan birine bir kiz miijdelendiginde, éfkelenerek yiizii kapkara kesilir.Verilen miijdenin (kendisine
gore) kotiiliigiinden dolayr halktan gizlenir. Béyle bir al¢altici duruma ragmen onu yaninda mi tutsun
yoksa topraga mi gomsiin! Goriin iste, ne kotii yargida bulunuyorlar!” ( Nahl, 58-59)

228 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 118.

229 Kur’an Yolu Tefsiri, 3: 410.
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sitlerde 6vgiiyle yer almistir.?®® Toplum icerisinde, sayilari az da olsa itbar goren, saygmn
kadmlarda mevcuttu. Ailesinden ve kabilesinden kopmayan, Ozellkle asil, zengin ve
serefli ailelere mensup kadmlar bu statiiye sahjplerdi.231 Bu kadmlar, namus ve serefiyle
toplumda 6n plana ¢kmus kimselerdi. Orn; Huveylid kizn Hatice, Utbe kiz1 Hind, Alkame
kizn Imre, Ka’b kizz Ummii Umére, Haris kiz Ummii Hakim ile meshur Arap sairesi Hansa

tarihte bu yonleriyle animislardir.?*2

Kadn ve aile, etkilesim halinde bulunan kavramlardr. IslAm oncesi aile
yapisma bakildignda, aile yapismn kokli temellerden yoksun oldugu goriinmektedir.
Sebebi ise, o donem icerisinde kadmlara ve kiz g¢ocuklarma itbar edilmemesi, deger
verimemesidir. Aile temellerinin  atildigi nikah uygulamalarma bakildiginda, Araplarda
hakim olan tercihin, erkegin kendi kabilesi veya asiretinden bir kadmla evlenmesidir.
Daha ¢ok amca kizlartyla nikah gerceklestirmenin revacta oldugu miisahede edimektedir.
Ancak bu, kabile digindan birr kadmla evlenmeye engel teskil etmiyordu. Kendi kabilesinin
dismda birisi ile nikah kiydig takdirde, esi artk kendi kabilesinden bir birey olarak kabul
edilirdi.  Cahiliye uygulamalarma bakidignda bir baba kizm istedigi adam ile
evlendirebilmekte, kizn veya erkegin rizasi bu durumda aranmamaktaydi Nikah cesitleri
konusunda, IslAm’m biitiiniiyle reddettigi bir ¢ok uygulama cahiliye icerisinde mevcuttur.
Bunlardan bir kagma yer verecek olursak; seckin bir soya sahip olmak isteyen bir esin,
karsmin bagka bir erkekten hamile kalmasma miisade ettigi istibdd nikahi; iki erkegin

o

eslerini degistigi bedel nikahi; hir kadmlarm gizliden zina yaptigt hidn nikahi gibi,

[slanm’mn iffet zedeleyici olarak kesinlikle reddettigi nikah cesitleri goriimekteydi.?

230 Mehmet Yolcu, Kur'an'in Zihniyeti Degistirmesi, Denge Yay., Istanbul, 2005, s. 153.
231 Mehmet Yolcu, Kur’an’in Zihniyeti Degistirmesi, s. 154.

232 Ramazan Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliye, Ribat Yay., Konya, s. 206.

233 Ramazan Altintas, Biitiin Yénleriyle Cahiliye, s. 122.
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Genel olarak kadmmn toplumsal konumu, msanlk tarihi boyunca tic belirgin
durum ortaya koymustur. Baz donemlerde ve birtakim degerlendirmelere gore kadm,
sadece ev icinde ve ev-gocuk-es tiggeninde ihtiya¢ duyulan bir varhk olmustur. Kimi
donemde ise, toplum icinde mnsani yetenekleriyle degil de, cinsel ozelligi itibariyla 6n
plana  ¢ikarlan, annelk Ozelligi gozardi edilerek salt cinselligiyle, (cinselligini
sunabilisiyle) kabul gdren, bir varlk olarak goriilmiistir. Uciincii durumda ise,
toplumsallagmay1 talep eden kadm, cinsel kimligine (fitratma) yabancilasmadiyi ve

cinselligi istismar edilemeyen bir kisilk konumu kazanmaktadir.?%*

Son olarak {giincii durumda zkredilen kadmm statiisii, cahili zhniyette
kadmn bir meta olarak goriilmesinin aksine, toplumda kadma bir degerin atfedildigi,

tevhidi gelenege ait bir bakis agisi, olarak karsmuza ¢ikmaktadir.

3.2.2. islam’da Aile Ve Kadin

[k toplumsal &rneklerden olmasi ve bir siirekliik arzetmesi hasebiyle aile,
dogal-yapay, sosyal bir olgudur. Bu nedenle aile ve din arasmda siki bir bag
bulunmaktadr. Bu bag neticesinde din; aileyi etkilerken aile de, dini etkilemistir. Islam;
degisimin etkilesim noktas1 olan ailenin, saglam temeller iizerine kurulmasma son derece
Oonem vermisti. Aileyi, tevhid mancm hakim kilacak toplumun, alt yapisi olarak

g&irmiistiir.235

Allenin temel tas1 olan kadm, tarih boyunca ifrat ve tefritten kurtulamanmustr.
Bir yandan “anne’lik vasfiyla insann-toplumun varh@ma sebep olan, “zevce” sifatiyla
esine yol arkadashgi yapan kadm; uzun siireler temel haklarmdan mahrum brakilims,

insanca yasamasma ve gelismesine zerre kadar ehemmiyet verimemistir. IslAm ise sadece

234 Cihan Aktas, Kadinin Toplumsallasmas: Ve Fitne, Islami Arastirmalar, 1997, 10/ 4, s. 243.
235 Mustafa Aydm, “Islam’in tarih sosyolojisi”, Pmar Yaymlari, Istanbul, 3.baski, 2015, s. 192-194,
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kadn noktasmda degil, kadm-erkek miinasebetlerinde ifrat ve tefiiti kaldrarak,

yaratilmislar arasmda bir ahenk ve denge kurmustur.?3®

Tarihe bakidignda, kanunlar noktasmda kadmn msan olup olmadignn
tartisimasy, toplumun acziyetini gdzler Oniine sermektedir. Islam dini, magdur olan kadm
desteklemis ve kadm-erkek biitlin insanlarm yaratiista esit oldugunu savunmustur: “Ey
insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tamisasmiz diye sizi kavim ve
kabilelere aywdik, Allah katinda en degerli olanmiz O’na itaatsizlikten en fazla
sakinamnizdir. Allah her seyi hakkwla bilmektedir, her seyden haberdardir.”*®" “Ey
insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok erkek ve
kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakimin. Adint anarak birbirinizden dilek ve
istekte bulundugunuz Allah’a saygisiziktan ve akrabalik haklarima riayetsizlikten de

sakimn.  Siiphesiz  Allah  sizin iizerinizde gozetleyicidir.”**® Deginilen noktalardan da

anlagildig1 iizere Islam’da kadm, miistesna bir mevkiye sahiptir.239

I[slam oncesi doénemin Adet ve batl inamslar ierisinde yer alan kiz eviadm
katli, yine Islam tarafindan kmanan bir durumdur.?*® Ciinkii insann kiz veya erkek evlada
sahip olmasi ancak Allah’m elindedir.?** Elbetteki Yaratanm yaptklarmda ayp ve kusur

aranamaz.

Islam yaratimislar arasmda denge gdzetirken, manevi esitligide gdz ardi
etmemigti. Allah’a ve difer iman esaslarma manmakta, dinya ve ahiretle ilglli emir ve

yasaklara muhatap olma bakimindan, ceza ve mikafata ulagsmakta kadmlar, erkeklerle esit

238 Mehmet Dikmen, Islamda Kadin Haklari, TURDAV Yay., Istanbul, 1994, s.36-37.

237 El-Hucurat, 49/13.

2%8 En-Nisa, 4/1.

239 Bekir Topaloglu, Islamda Kadin, Yagmur Yay., Istanbul, 1966, s. 19.

249 Bz El-isra, 17/31. El-En’am, 6/140.

241 «Géklerin ve yerin egemenligi Allah’a aittir. O diledigini yaratir; diledigine kiz ¢ocuklart bahgeder,
diledigine de erkek ¢ocuklari bahseder.Yahut erkek ve kiz ¢ocuklarini birlikte verir. Diledigini de
cocuksuz birakir. Siiphesiz O her seyi bilir, her seye giicii yeter.” (42/ 49-50).
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tutulmustur. Nitekim ~ Allah Tedla, Hz. Adem ve Havva’ya aym tarzda hitap etmis®*?,
onlarda birlkte tevbe etmislerdir.?*® Kadmn ve erkegin, Allah katnda esit olduklarm
gostermesi bakimndan su ayette oldukca aciklayicidw: “ Miisliiman erkekler, miisliiman
kadwlar; miimin erkekler, miimin kadinlar; ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat
eden kadwmlar, ozii sézii dogru erkekler, ozii sozii dogru kadinlar; sabreden erkekler,
sabreden kadinlar; gonliinii ibadete vermis erkekler, gonliinii ibadete vermis kadwmlar,
(Allah igin) yardim yapan erkekler, yardim yapan kadinlar,; orug tutan erkekler, orug tutan
kadwmnlar, iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar; Allah’t ¢ok¢a anan

erkekler, cok¢a anan kadinlar, iste bunlar icin Allah biiyiik bir odiil hazirlamustir 24

Islim, kadmm egitimine en az erkek kadar &nem vermisti. Bunun
yansimalarmi  peygamber doneminde mescitlere  gelip, peygamberin  tavsiye  ve
Ogiitlerinden istifade eden, her tiirli imi faaliyete katilma noktasmda ¢aba gosteren hanim
sahabilerde gérebi]mekteyiz.245 Hz. peygamberinde kadmlarn egitim ve Ogretimine Onem
verdigi bu nedenle haftann bir giiniinii sadece kadmlara tahsis ederek, onlar cesith
konularda bilgilendirdigi ve sorularini cevapladigi goriilmektedir.?*®

Toplumda hala yanisimalart devam eden cahili adetlerin sonucu olarak, diin
kadmi egitim hayatmdan yoksun brakanlar; bugiin toplumu tahsilli ve tahsilsiz olarak
smiflandirmaktadir. Oysaki Islim’da  egitim Ogretim; yash-geng, kadm-erkek, ayrmm

yapmadan biitin beseriyet tarafindan gergeklestirilir.2*’

242 LA raf, 7/23.

243 Bekir Topaloglu, Islamda Kadin, Yagmur Yay., Istanbul, 1966, s. 22.

244 E.Ahzap, 33/35.

245 Osman Eskicioglu, “Islamda Kadmm Yeri”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiilltesi Dergisi, Izmir,
1994, 8/ (85-120), s. 95.

248 Buhari, ilim, 35.

247 Osman Eskicioglu, “islamda Kadinm Yeri”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiilltesi Dergisi, {zmir,
1994, 8/ (85-120), s. 97.
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Toplumun doniistimiinde Onemli bir yere sahip olan ailenin, saglam temeller
iizerine kurulabilmesi icin Islam, evllik husunda da bir takm uygulamalar getirmistir. O
giine kadar bircok noktada haklarmdan mahrum brakilan kadm, Islam sayesinde ailevi
konularda gerekli statiiyli kazanmustr. Bu uygulamalar ¢ercevesinde, kadmm esi
tizerindeki haklar1 aym sekide erkeginde esi ilizerindeki haklar1 ve aile bireylerinin
birbirlerine karst olan sorumluluklarmm smmlar ¢izimistir. IslAm, evllk ve aile yapist
lizerme yapti@i esash degisikliklerin bir kismmi Nisa suresinde bir dizi  swralamustrr.

“Adaletin gerceklesebilmesi icin tek esliligin tavsiyesi 288 v lilik icin kadinlara taninan

mehirlere riayet edilmesi”®*®, “Hiir kadinla evienmeye gii¢ yetiremeyenlerin, cariye ile

.5,250

evlenmesinin uygun goriildiigi"®>°, gibi 6nemli noktalara deginilmistir.?>*

Sonu¢ olarak Islim, eslerin karsikl psikolojik (ruhi) tatminini temel alan, bir
alle yapisi hedef almustr. Bu nedenle eslerin fiziki goriiniimiide dahil dini, ekonomik ve

sosyal yonden birbirlerini tamiyp, denklik gbzeterek bir araya gelmelerini tavsiye

252

etmistir.
3.2.3. Islam Oncesi Kiiltiirde Kabile Anlayis

Kabile, terim olarak “aym soydan gelen ve aralarmda kan ba@ bulunan
topluluk” olarak ifade edilir. Kuran-1 Kerim’de bir yerde ve c¢ogul olarak (kabail)
kullanimustir.>>®  Islamiyet 6ncesi Arap toplumu, toplumsal bir yasam 6rnegi sunan, kabile
sistemi  ilizerme kurulmustur. Kabile kendi icinde asabiyete dayalh bir sistemle
yonetilmektedir. Kabileler arasi tiim kaynasma ve birlesmeler asabiyete bagh olarak

yuriitiilmektedir. Nesebe dayanarak olusturulan asabiyet, nesebe dayanmayan asabiyet

248 En_Nisa, 4/3.

249 En-Nisa, 4/4.

2%0 En-Nisa, 4/25.

25! Mustafa Aydm, “Islam’in tarih sosyolojisi”, Pmar Yaymlari, Istanbul, 3.baski, 2015, s. 196.
252 Mustafa Aydm, “Islam’in tarih sosyolojisi”, Pmar Yaymlari, Istanbul, 3.baski, 2015, s. 198.
253 El- Hucurat, 49/13.
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sitemine gore toplumsal diizen agssmndan daha ¢ok fayda saglamaktadir.?®* Bir bagka
deyisle kabile sistemi ¢6l yasammnmn temel tasidr. Colin zorlu yasam kosullart ve cografi
sartlart g6z Oniinde bulunduruldugu taktirde en uygun yasam bigimi olarak Araplar

tarafindan kabile hayati benimsenmistir.?>>

Kisi, ancak Tlyesi bulundugu veya korunma talebiyle signdigi kabile
araciligryla hak talep edebiliyordu. Bireyin haklarm savunan, yeri geldiginde canm,
malm ve serefini koruyan kabilesiydi. Bu sebeple kabile; mensubu bulundugu birey icin,

savasta ve barista canmi ortaya koyacak kadar énem arz etmektedir.”>®

Kabile, itibar ve zengmlk bakmindan ©onde gelen kimseler tarafindan seyh
veya seyyid iinvamyla yonetilirdi. Yasca olgun olmak bu goreve secilme sebepleri arasinda
yer alsada, kimi zaman babadan ogula gecen bir riyaset sistemi s6z konusuydu. Bu durum
kesn baglayict olmamakta ve reislk icin gerekli meziyetlere sahip kimseler arasmdan

kabilesine baglligi kuvvetli olanlar tercih edilmekteydi®®’

Kabile reislerinin oncelikli gorevi kabileyi yonetmekten ziyade, temsil etmekti.
Yetkiden cok, sorumluluklari bulunan bir gorevdi Kabile reisinin yetkilerinin kisitlanmasi;
toplumun, reisi kendileriyle esit gormesinden ileri gelmekteydi Boylelikle kabile reisine
istedikleri zaman hesap sorabiliyorlardi. Savas zamam camm ortaya koymak, sahip oldugu
serveti  gerektifi zaman hibe etmek, toplum tarafindan kabile reisine yiiklenen
sorumluluklar arasmdaydi Tim bu agw sartlara ragmen kabile reisligini talep etmek ancak

bu statiinin Araplara sagladigy, Arap seref duygusuyla ifade edilebilirdi.?*®

254 {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev., Halil Kendir, Ankara, 2004, , II/515.

255 Apak, Adem, Kuran in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer yay., Istanbul, 2017, s. 162.

2% Ogmiis, Harun, Cahiliye Dineminde Araplar, izyay., Istanbul, 2013, s. 55.

257 Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi yay., ¢ev. Hakki Dursun Yildiz,
Istanbul, 1979, s. 27.

258 Adem Apak, Kuran 'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer yay., Istanbul, 2017, s. 164.
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Putperest Araplarm kabile ahlakmm temelini olusturan algiya gore; bir sey
babalar1 ve atalarit igin iyi ve dogruysa, kendileri i¢inde iyi ve dogru olarak kabul
edilmistir.° Ayeti kerimede gectigi lizere “Onlara, Allah’'m indirdigme ve peygambere
geln” dendiginde, “Atalarmizi lizerinde buldugumuz (yol) bize yeter” derler. Atalart bir
sey bilmeyen ve dogru yolda gitmeyen kimseler olsa da mu?” (el- Maide 5/104) diisiiniip
akletmeden gecmise olan baghliklarmi siirdirmiislerdir. Kendi icinde belli kurallar1 olan
kabile ahlaki, dogru ve yanls algis1 bakimmdan bir tutarhhk arz etmemektedir. Kabile
mensubu her birey, distan gelen en ufak bir miidahaleye karsi, atalarmdan kalan mirasa

halel getirecek endisesiyle on yargili bir tavir takmmustir.®

Kabie ruhu, Arap toplumunun normlarmm temelinde yer alan yegane
kaynaktr. Asabiyetin hakim oldugu bu sistemde, mensubu olarak dogdugu ve aym sekilde
Olecegi toplulugun serefi i¢cin mutlak bir adanmushk s6z konusudur. Bu denli baghhgn
yannda, her toplulukta oldugu gibi bagh bulundugu kabile ahlakma aykmri davranan
kimselerde bulunmaktaydi. Boyle durumlarm getirisi, tim kavme mal oluyor ve ortaya
ckan eylemin sorumlulugu tiim kavim tarafindan stleniliyordu.?®® Bu asabiyet algsi
toplumda ifrat derecesine ulasmust. Kabileler arasmda meydana gelen sorunlara tiim
bireyler dahil oluyor ve hakh- haksiz durumuna bakimakszin mensup oldugu kabilenin,
tistlin gelmesi i¢in her yolu miibah sayiyorlardi Araplar tarafindan adeta bir atasdzii haline
gelmis olan “Kardesin zilim de olsa, mazum da olsa mutlaka yardm et.”?®? sozi bu

baglhligin bir gostergesi niteligindedir. 23

Kabileye olan bagllk o kadar dziimsenmistir ki, Islam doneminde yansmmalari
gorilmeye devam  etmisti. Musriklerin, Mdslimanlara  karst  uyguladiklari  boykot

259 {zutsu, Kur’an 'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pmar yaymlari, cev., Selahattin Ayaz, Istanbul, 2011, s. 100.
260

Izutsu, Kur’an 'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 100.

261 {2utsu, Kur’an 'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 114.

262 Miislim, “Birr ve Sila” 16.

263 Altntas, Ramazan, Biitiin Yonleriyle Cahiliye, Pmar yay., Istanbul, 2007, s. 171.
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esnasmda Hasimogullari, Miisliman-Miisrik ayrmu yapmadan birlk olup, Miisriklere karst

direnmislerdir.?

Bu donemde soyluluk, adeta ete ve kemige dayanmaktaydi Degerleri, altm ve
giimiislerinin varhgryla belirlenen toplumu; Islam, getirdigi yeni diizenle asdbeyi feshedip,
degerleri takva ile belirflenen bir toplum haline dontstirmiistiir. “Sunu  unutmaym ki
Allah'm nazarmda en degerli en {stin olanmiz, takvada en ileri olandr.”% Ayeti
kerimede de gectigi iizere asi {istiinligin takvada oldugunu vurgulayan Islam,
gerceklestirmis  oldugu  doniisim  sonucu  “soyluluk” kavrammi, “takva” kavramu ile

tanmlanir hale getirmistir.2%°

Kavmiyeteilk,  giinlimizde @ de  yansimalarmn  slirdirmis ve — “asmi
kavmiyetcilik” olarak tezahiir etmistir. 267 Bugiin kardes olma suurundan uzaklasp Tirk,
Kirt, Arap, Acem gbi wk ayrmciigma gidenler, cahiliye kavmiyetciliginin kalntilarm

yesertme cabasi iginde olmuslardir.

[slami ogretide ise “Miminler ancak kardesti’?®® anlayisiyla; kavmiyetcilik,
rkeik  ve soy Ustinligi gbi aynmemga yol acan disinceler reddedilmistir. >
Yeryiiziindeki tiim diismanhk ve ayrmcibk sebeplerini ortadan kaldran Islam, insanlarn
altmda birlesmesi icin tek bir sancak yiikseltmist. Bu sancakta siliphesiz ki, takva
sancagidir. Bunun gibi birtakim cahiliye taassublartyla, ne surette olursa olsun derin bir

savasa giren Islam, tek bir sancagm golgesinde tesekkiil eden kendi nizamuini kurmustur. 27

284 ibn Hisam, Es- Siret’in- Nebeviyye, gev., izzet Hasan, Neset Cagatay, Ankara Universitesi Baimevi,
Ankara, 1971, s. 168.

285 E| Hucurat, 49/13.

266 Altintag, Ramazan, Biitiin Yonleriyle Cahiliye, Pmar yay., Istanbul, 2007, s. 172.

267 Apak, Adem, Kuran in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer yay., Istanbul, 2017, s. 201.

288 | Hucurat, 49/10.

25% Apak, Adem, Kuran in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer yay., Istanbul, 2017, s. 220.

270 Kutub, Fi zildli I- Kur’dn, 25: 508
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3.2.4. islam’da Ummet Bilinci

Sozliikte “yonelmek, ama¢ edinmek; one gecmek, onder olmak” méanalarmdaki
emm kokiinden tireyen i{immet kelimesi ‘“kendilerine peygamber gonderilmis topluluk,
kabile, her kabileden bir grup insan, her canh tiirii, bitiin iyiik ve giizellikleri sahsmda
toplamis kisi veya kendisine uyulan Onder” gibi anlamlara g,elir.271 Ummet bir 6nderin
esliginde saglam bir vahdet bilinci ile bir araya gelip diizenh bir sekilde icraat yapan ve
bdylece ¢esitli insan gruplarma hakim olan toplumsal bir yapidr. Batrda daha ¢ok “millet”
manasmda kullanllan “tmmet” kavrami, Kur’an-1 Kerim’de daha c¢ok dini cemaat ve
tiirdegleri igin  kullaninustr.?’?  Kur'an-1 Kerim'de altnus dort yerde gegen {immet
kavrami, bir kisim ayetlerde insan topluluklarmi ifade ederken yamsra hayvan ve cin
topluluklarma (el- En’am, 6/38; el-A’raf 7/38), birbirine yakm inang ve hayat tarzim

paylasan mnsan gruplarinada Uimmet denilmistir.?"

Ummet kelimesi Kur'an'm hicbir ayetinde bugiinkii yaygm anlaniyla
kullanimanustrr. Tespit edildigi kadariyla  kelimenin “Ummet-i Muhammed” manasmdaki
ilk kullanmm Hz  Peygamber'e aittir. Kur'an’da gecen bir ifade de “vasat timmet”
kavramudrr. Sahabe neslinden adaletli, dengeli ve Olciilii anlammnda “vasat bir {immet”
(toplum) olarak s6z edimektedir. Bu noktada vasathk vasfinn nsanlara giizel 6rnek
olma  vazfesmi zorunlu kildigma isaret edimisti. Yine bu cercevede sahabeyi hayra
cagran, 1iyilig§i emredip  kotilikten meneden ¢ok hayrh bir {immet olarak

nitelend irmektedir.2’*

27! Halil ibrahim Bulut, “Ummet”, DIA, 42:308

22 Orhan Atalay, “Kuran'da Sosyal Grup ifade Eden Kavramlar ", Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2001, 16/ (197-231) s.214

273 Halil ibrahim Bulut, “Ummet”, DIA, 42:308

214 Mustafa Oztiirk, “Kur'an Cergevesinde Ummet Kavrammm Tahlili”, Islamiyat Dergisi, 2005, 2/ (11-23),
s.23.



73

Sunu belirtmek gerekir ki timmet, Islim toplmmunu tanmlayan en kapsamh
kavramlardan biridir. Tarihi seyri icerisinde siyasi ve sosyal farkliliklar1 geride birakarak,
kokli ve ortak bir timmet olgusu (mensubiyet duygusu) varhgm devam ettrmistir. Nas

boyutundan sonra, miisiimanlarm en genis kapsamb birliginin adi olmustur.?”

Ummet olma bilinciyle sosyal bir birlikteligin olusum asamalarmi yakmdan
tantyabilmek igin  IslAm {immetinin tesekkiil siireci en iyi ornek olacaktr. Dindarhgm
hakim oldugu bir toplulugun bir araya gelmesi, gdzlemlenen toplumlardanda anlagilacag
{izere genel olarak Karsilasilan bir durumdur. Ancak Islim, ik olarak kabile duygusunun,
her seyin {iizerinde tutuldugu bir topluluga hitap etmekteydi Buna ragmen, bu olusum
stirecine, tiim insanh@ davet etmis ve asla kapanmayacak sekilde kapilarmi agmustir.
Nitekim daha ik nazil olan ayetlerde IslAimi mesajn evrenselligi ortaya konmus ve “en-

nas” kavramuyla topyekiin insanliga hitap edilmistir.?"®

Kur’ani manada timmet halkasmin cevresinde bir araya gelen toplum, wk, kan
ve toprak biitiinligline dayanmamaktadr. Denilebilir ki bu toplum, ge¢mise dayanan hig
bir maddi faktdr ve zhni durumu esas almamustr. Islmi timmet tesekkiilii, saglam bir
yapida ilerleyebilmek icin tim bunlarn reddederken yalmizca, tevhid esas1 {lizerine
kurulmayr Oncelemistir. Medine’de olusacak olan bu toplulugun yapilanabilmesi igin
Kuran’da bu siirecte sk sk birey, olus ve sosyallsme birliginden bahsetmistir. IslAm,
toplumda yer alan kabile anlayisi etrafinda olusan kiicik gruplary, genis ve kapsamh bir
iimmet bilinci etrafinda birlestirmistir. T.V. Armnold, Islam'm kabilelerden bir iimmet
olusturmasmdaki bu basarismi sdyle anlatr: “Onceleri tek bir emire kesinlikle itaat
etmemis olan o Arabistan, birden bire siyasi bir birlik haline geliverdi ve o mutlak amire

kendisini teslim etti. Yiiz kadar cesitli kiiciik sosyal gruptan meydana gelmis olan ve

275 Mustafa Aydm, Islam in tarih sosyolojisi, Pmar Yaymlar, Istanbul, 3.baski, 2015, s. 39.

278 Orhan Atalay, “Kur'an'da Sosyal Grup ifade Eden Kavramlar”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2001, 16/ (197-231), s. 216.
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surekli olarak birbirleriyle karsilikli  diismanlhklarda bulunan biiyiik-kiigiik  nice
kabilelerden Muhammed (.s.a. v.), bir iimmet viicuda getirdi. Miisterek bir reisin
idaresinde miisterek bir dine malik olma fikri, ¢esitli kabileleri siyasi bir varlik halinde
birbirine bagladr ki, bu da kendisine has bazi hayrete sayan basarilar sagladi. Iste
baylesi bir neticeyi biiyiik bir fikri hareket saglayabilir ki o da Arabistan'daki dini hayat

prensibidir. 2"’

Giinlimiizde itmmet olma vasfim yitren toplumun, yeniden diriltilmesi i¢in
mislimanlarm etnik ve cografi temele dayah “ulus-kimlik”lerinin dar kaliplarm ykmalar
ilk asama olacaktr. Miisliman {mmetin, “iman” temelne dayalh bir “kimlk”,
“tabityet”(uyruk) ve “kiiltlir’ii zorunlu olarak beraberinde getirdigini 6ne sliren Kilani,
Enfil suresinin 72. ayetine278 dayanarak, miisliman {immetin ingds1 i¢in alt1 temel unsuru
formiile etmistir: “Mi’'min fertler + hicret + cihad ve risalet + barmma + yardim + velayet

= Miisliman {immet.”?"°

[lk asama olan Mii’'min fertler, IsAm’'m evrensel cagrismm tiim insanhga
ulagmas1 noktasmda en Onemli adimdwr. Fertlerin iman terbiyesi lizerine yetismesi, ¢cagdas
diinyada bireylerin imani kiiltiir, kimlk ve hiiviyet kazanmasi i¢in etkin role sahiptir. Bu
asamada boyle bir donanmma sahip bireylerin limmet olusturabiimeleri , yasadiklari ortamm
dini, yasama Olciilerine baghdr. Bu nedenle ikinci adim maddi ve manevi engellerin
bulunmadigr bolgelere hicret etmektir. Miisliman tmmeti olusturan {iclincii 6ge cihad ve
risalettir. Kuran ve siinnette bir arada zkredilmeleri aralarmdaki arag-amag iliskisini

gostermektedir. Islim, hayatm her alannda hedeflenen ikelere ulasmak igin ¢aba

21T Amold. T.V.,, Intisar-1 Islam Tarihi, Cev. Halil Hamit, Ankara, 1971, s. 68-69; Orhan Atalay, “Kuran'da
Sosyal Grup ifade Eden Kavramlar”, Atatiitk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, 16/ (197-231),
s. 216.

218 «Gercek su ki, iman edenler, hicret edenler ve Allah yolunda mallariyla ve canlariyla cihad edenler ile
(hicret edenleri) barindiranlar ve yardim edenler, iste birbirinin velisi olanlar bunlardir...” ( Enfal, 8/72)

2" Macid Arsan El-Kilani, Ulustan Ummet’e, Cev. Murat Serdaroglu, Pmar yay., Istanbul, 1994, s. 37.
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sarfetmeyi tavsiye eder. Kur’an-1 Kerimde de bu konuya degnimistir: “Allah adma
gerektigi gibi cihad edin. O sizleri segmis ve din konusunda bir giiglik yiiklememistir...”280
Miislimanlarm  ihtiyag  gOriildiigli noktada birbirlermi barmdrmasi, yardim etmesi ve

dostluk gostermesi iimmet olma yolunda atlacak diger admlardandir.?®

280 El-Hac, 22/78.
281 Macid Arsan El-Kilani, Ulus tan Ummet’e, Cev. Murat Serdaroglu, Pmar yay., istanbul, 1994, s. 40-49.
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SONUC

Islam oncesi kiiltirde hakim olan din anlayis1 atalardan kalma bir sekle sahipti.
Toplum, ge¢mise olan baghh@ dolaysiyla putperest bir inang siirdiirmekteydi. Islam’dan
uzak olarak siiriilen yasammn getirileri, sosyal hayata da yansimaktaydi Toplum igerisinde,
sosyal smiflandrmanmn bulundugu , koéleligin hakim oldugu, kadmlarm herhangi bir deger
atfetmedigi bir yasam s6z konusuydu. Islam, inan¢ noktasmda yaptig degisiklikle smirh
kalmamus, toplumun sosyal yasantismda da birgok seyin dengesini degistirmistir. Insan’a,
hangi dine, kimlige, wka, millete sahip olduguna bakmadan deger vermisti. Toplum
icerisindeki sosyal smiflandrmaya son verip, yaratilan her varligm, yaratici nazarmda ki
esitlizi iizerinde durmustur. Kadmi, meta nazariyla degerlendiren bir toplumda, Islam
akidesiyle bliylikk bir degisim meydana getirmistir. Evlilikten, kari-koca iligkisine, egitim
hakkindan, se¢cme hakkma kadar, kadma bir¢ok noktada tamidig hak ile onu toplumun
degerli bir bireyi kimustr. Iste Kur’am anlama noktasmdaki etkin admlardan biri olan,
vahyn ik muhataplarmm degisim siireci, Once kisinn kendinde baslamis, daha sonra

toplumun en kiigiik birimi olan aile ile devam etmistir.

Islam, bircok degerden yoksun olan cahiliye toplumunda meydana getirdigi
degisiklerle, bireydeki huzuru, toplumdaki biitinlesmeyi saglamustr. Islam’dan  6nce
enaniyetle hareket eden, sadece kendi kabilesinden olan insana deger atfeden bir bireyi,
timmet bilinciyle donatmustr. Kisiyi bagh bulundugu ata kiiltiirinden uzaklagtrmanmn ne
denli zor oldugu bilinirken, Islam sundugu giizelikler ile bu zorlugun adm adm

istesinden gelmistir.

Islam’'m 6ngodrdiigii degisim, peyderpey gerceklesen, ancak &zinde biitiinsellik
ifade eden bir siiregtir. Ik merhalesi kalp ile tasdik, dil ile ikrarla baslarken, devammda

Islam akidesini olusturan tiim sartlar1 kusatmaktadr.



7

Kur’an ag¢ismdan degisim fenomenini ele aldi@imizda, bireyin fitratnda var
olan Islam dini, her asamada ac¢iga ¢ikmakta ve bireye yon vermektedir. Yaratinuslar
arasmda emaneti yiiklenen insan, Kur’an’m da muhatabi durumuna gelmistir. Uzerinde en
cok durulan ve en Oneml konusu haline gelmistir. Yaratihsindan, mahiyetme, gorev ve
sorumluluklarindan, kurtulusuna kadar her adim Kur’an’m bahsi olmustur.

Kur’an’'m asil konusu olan msam tanmak ise, Kur’am hakkiyla anlama
evresinde, bizlere birgok katki saglayacaktr. Islam’m sekillenmesinde interaktif rol alan

ik Islam toplumu da, toplumsal degisim siirecinin en giizel drneklemidir.

Toplumun tiim degisim siireclerine ragmen Islam dini her cag ve toplumsal
kosulda yasamaya uygun olan degerlere sahipti. Degismeyen inanglar iizerine,

degisenlerini insa eden Islam’m varis noktas: tevhid akidesidir.
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