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ONSOZ

Tirkiye’ de 1980’11 yillara gelinceye kadar “¢alisma hayatinda kadin” dendigi zaman
Batili normlar1 6l¢ii alan, modern giyinimli c¢agdas kadinlar akla gelmistir. Pozitivist
paradigmanin hakim oldugu Tiirkiye’de, geri kalis sebebi olarak nitelendirilip, ¢cagdist olarak
goriillen din, kamusal alandan uzaklastirilarak, vicdanlara hapsedilmistir. Ancak, tiim
toplumlar icin kacinilmaz olan degisim siireci, iki 6nemli unsur olan kadin ve din olgular
iizerinde de etkisini hissettirerek, yeni olusumlar meydana getirmistir. Kamusal alanin sekiiler
diline “dindar” kimlikleri ile eklemlenen kadinlarin, geleneksel muhafazakar yasam tarzi da

yasanan degisime paralel olarak yeniden sekillenmistir.

Modernizm, sanayilesme ve buna paralel olarak degisen toplumsal yapi, dindar kadin
kamusal alana dahil ederken, kadin i¢in degisimi kaginilmaz kilmistir. Calisma hayati 6ncesi,
yabanci gozlerden, haramdan, mahremden korunmanin araci olarak gordiigi kilik-kiyafeti,
tesettiir algis1 ve yasam tarzi, kamusal alanin sekiiler yapisi ile degisime ugrayarak, daha da
goriiniirlik kazanmistir. Onceleri “giz” iizerine kurdugu dis goriiniimii, ¢alisma hayatiyla
birlikte daha gosterisli, daha satafatlhi ve dikkat g¢ekici bir yapiya biiriinlirken, geleneksel
muhafazakar yasam tarzi ve dini degerleri de siliklegsmeye baslamistir. Dis goriiniisii tizerinde
yasanan farklilikla birlikte, kadinin dini inang, ibadet, tutum, davranis ve uygulamalarinda da

gozle goriiniir degisimler yasanmustir.

Bu noktadan hareketle hazirlanan bu ¢alismada, ¢alisma hayatinin, dindar kadinin
yasam tarzina ne sekilde yansidigi ortaya konmaya calisilmistir. Yogun is temposu nedeniyle
yasadigr zaman sikintisina paralel olarak, caligma hayatindan sonra dini ibadet, inang ve
uygulamada yasanan degisimler gozler Oniine serilmeye calisilmistir. Goriismeler, ¢aligma
alaninin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapisi geregi, bilhassa fabrikada c¢alisan kadinlarla,
derinlemesine miilakat yontemi ¢ergevesinde yapilmistir. Calisma hayatinda dindar kadinlarin
ne gibi zorluklar yasadigi, dini ibadetlerin yerine getirilmesi hususunda ¢alisma hayatinin
engel teskil edip etmedigi, calisma hayatiyla birlikte biligsel ve sekilsel degisimler yasanip
yasanmadigi, degisimlerin nedenlerinin neler oldugu ve herhangi bir dini gruba bagli olmanin

bu sureci ne 6lgilide belirledigi gibi sorulara cevap aranmustir.



Uzun bir ¢alisma siirecinde birikim ve bilgiye ilaveten motive olabilmek, caligma
azmini yitirmemek oldukg¢a O6nemlidir. Bu sebeple ¢alismamin her asamasinda rehberligini
esirgemeyen danisman hocam, Saym Yrd. Dog. Dr. Ahmet OZALP’e en igten tesekkiirlerimi
sunarim. Ayrica bu ¢alismanin baslangicindan sonuna kadar manevi desteklerini
esirgemeyerek beni motive eden, Dog. Dr. Ismail GULLU hocama ve tez savunmama
katilarak beni onure eden, olumlu ve yapict elestirileriyle ¢alismama katki saglayan degerli

hocam Dog. Dr. Thsan CAPCIOGLU’na sonsuz siikranlarimi sunarim.

Tez c¢alismasi esnasinda son derece anlayighi tutumlart ve maddi-manevi
desteklerinden dolayi, 6zellikle esim Biilent Bayram AKKUS’a, cocuklarim Havva Nur ve
Omer Faruk’a tesekkiirii bor¢ bilirim. Ayrica anketin uygulanmasi asamasinda desteklerini
esirgemeyen, yegenim Recep ERGEN’e ve ankete verdikleri samimi, i¢ten cevaplarindan

dolay1 tiim katilimcilara tesekkiir ederim.



TASRA iS YASAMINDA KADIN DiNDARLIGI: KARAMAN ORNEGI
OZET

Tarihsel perspektiften bakildiginda, hemen her toplumu etkisi altina alan din olgusu,
kadinlarin yasami iizerinde de etkin rol oynamistir. Modernizm, sanayilesme ve buna bagh
olarak ortaya ¢ikan sekiilerizmin etkisi, kadinin yasam tarzina yansirken, dini inang, tutum ve
davranislarii da degisime ugratmistir. 1950°lerden beri siire gelen farklilagmalar, kadinlar
iizerinde etkisini hissettirirken, yasanan degisim1980°’li yillardan sonra daha belirgin hale
gelmistir. Ozellikle 1990’11 yillardan sonra kadin1 kamusal alana dahil eden siireg, kadin igin
inandig1 degerlerden ve yasam tarzindan taviz vermeyi de zorunlu hale getirmistir. Yapilan bu
caligmada, kamusal alanin sekiiler diline dindar kimlikleriyle eklemlenen kadinlarin, ¢alisma
hayatina dahil olduktan sonra, dini ibadet, inan¢ ve pratiklerinde meydana gelen degisimlerin
boyutu ele alimmistir. Bir taraftan hizli degisim siirecinin etkisi altinda kalan, diger taraftan
geleneksel yapisim1 korumaya ¢alisan, kisacasi tranzisyonel toplum o6zelligi tasiyan
Karaman’da, fabrikada c¢alisan ve kendisini “dindar” olarak tanimlayan kadinlarla
derinlemesine miilakat teknigi uygulanarak yapilan bu galigmada, dindar kadinlarin ¢aligma
hayati Oncesi ve sonrasinda dini tutum, davranis, ibadet ve uygulamalarini mukayese etmek
amaclanmig, dindar kadinin yasam tarzina yansiyan degisim ve bu degisimin nedenleri ortaya
konmaya calisilmistir. Ug boliimden olusan ¢alismanin ilk iki béliimiinde, toplumsal cinsiyet,
kadin ve din olgularimin kavramsal ve kuramsal ¢ercevesi ¢izilmis, iiclincli boliimde ise

gerceklestirilen derinlemesine miilakatlarin ve elde edilen bulgularin analizine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kamusal alan, ¢alisma hayati, toplumsal cinsiyet, kadin dindarlhig.



WOMEN RELIGIOSITY IN THE PROVINCIAL WORKING LIFE: A CASE STUDY
OF KARAMAN

ABSTRACT

From the historical perspective, the phenomenon of religion, which affects almost
every society, had an active role in women's life. Whereas the influence of modernism,
industrialization and secularization --which occurred as a result-- has been reflected in the
woman's lifestyle, their religious beliefs, attitudes and behaviors have also changed. The
changes that have taken place since the 1950s have made their impact on women become
more evident after the 1980's. Particularly after the 1990s, the process of including women
into the public sphere has made it compulsory for women to make concessions from their
beliefs and lifestyle. In this work, the women who are expressed with their religious identity
in the secular language of the public sphere have taken up the changes that took place in terms
of religious worship, beliefs and practices since they were included in the working life. In this
study, Karaman, that is under the influence of the rapid change process from one side and
tried to preserve its traditional structure from the other side, in a nutshell, is a transitional
community, and in this interview with women who work in factories and define themselves as
"religious”, it is aimed to compare their religious attitudes, behaviors, worship and practices
before and after their working life. The changes reflected in the religious women life style and
the reasons for this change were tried to be explained. In the first two parts of the three-part
study, conceptual and theoretical frameworks of social gender, women and religion were

drawn, and in the third part, in-depth interviews and analysis of the findings were included.

Keywords: Public space, working life, gender, female piety.
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GIRIS

1. Arastirmanin Problemi

Arastirmanin odaklandig1 temel problem, ¢aligma hayatinin dindar kadinin dini anlay1sg
ve uygulamalarinda ne gibi degisimler meydana getirdigidir. Arastirmada, kadin dindarliginin
sosyo-kiiltiirel yasam iginde farkli bigimlerde ele alinmasi, kadin ve din olgularindan her
ikisinin de hassas ve istismara agik bir nitelik tagimasi, g¢alismada belirli giicliikler
yasanmasina neden olmaktadir. Kadin ve din olgularinin diger toplumsal faktorlerle ¢ok yonlii
ve karmasik bir iligki icerisinde olmasi, bilimsel analizlerdeki bir diger gii¢liigii de ortaya

cikarmaktadir.

Genel itibariyle, geleneksel muhafazakar toplum niteligini yansitan Karaman’da
yapilan bu ¢alismada da benzer sorunlarla karsi karsiya kalmaktayiz. Ozellikle geleneksel
muhafazakar toplumlarin kadin ve din olgusu hakkindaki hassas ve kirtlgan yapiya sahip
tutumlari, katilimcilarin yoneltilen sorular karsisindaki tedirgin ve ¢ekimser yaklagimlariyla
da desteklenmektedir. Goriigmelerde yoneltilen bazi sorulara cevap vermek istememeleri veya
tedirgin cevap vermeleri her iki konunun da hassasiyetini bir kez daha gozler oniine sermekte

ve ayrica bir problem olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

Kadin sorunsali basli bagina bir aragtirma konusu olabilmekle birlikte, cok genis bir
kavram olmasi itibariyle, arastirmada daha nitelikli sonuglara ulasabilmek i¢in kadin ve din
olgulart ile sinirlandirarak “kadin dindarligr” ekseninde arastirmaya yon verilmektedir. Ancak
salt kadin sorunsali ¢ergevesinde sekillenecek bir yaklagim, bakis agimizi sagliksiz kilarak,

tek yonlii ve tarafli sonuglara ulasabilmemize yol acabilir. Dolayisiyla bu durum

arastirmamizin objektifligi acisindan sakincali goriilebilir. Ancak, toplumsal yasamin her



alaninda ayr1 bir inceleme konusu olabilecek kadar genis ve ¢cok yonlii bir yapiya sahip olan

kadin sorunsali, ¢alismay1 sinirlandirma hususunda zorunluluk olusturmaktadir.

Kadin ve din olgusunun ¢ok yonlii olusundan etkilenen kadin dindarligi, her iki olguyu
da dikkatle ele almay1 gerektirmektedir. Toplumlarin yasam bigimlerine, kiiltiirel 6zelliklerine
gore degisen din ve kadin olgusu, teoride ve pratikte de farkliliklar gosterebilmektedir.
Bireysel ve kolektif insan yasaminin en derin yonleriyle ilgilenerek davraniglarina yon veren
din olgusu, cinsiyet baglaminda da farkli yorumlamalara maruz kalmaktadir. Geleneksel
toplum yapisinin 6nemli 6zelliklerinden olan, kadinlik- erkeklik anlayisi, toplumsal, kiiltiirel
degerlerle desteklenen, statii ve rollere bagli farklilasan din algisini da beraberinde
getirmektedir. Egitim, medeni durum, yas, sosyo-ekonomik vb. duruma paralel olarak
sekillenen kadin dindarligi, dini tutum- davranislarin algilanigi ve yasam tarzina yansitilmasi

hususunda da farkliliklar gosterebilmektedir.

Kadin ve din eksenli yapilan bu c¢aligma, genelde cinsiyet, 6zelde ise kadin
sosyolojisiyle kavramsal ve kuramsal diizlemde iliskilidir. Sosyal yapt ve kurumlarin birer
parcast olan kadmn, yasadigi toplumun o6zelligini icsellestirerek, cinsiyetinin de etkisi ile
toplumsal rollere biiriiniir. iginde bulundugu toplumun, kiiltiirel ve dini degerlerinden
etkilenerek, yasamina yon veren kadin, sosyal etkenlerden bagimsiz ele alinamaz. Toplumlar
icin kacinilmaz olan degisim siirecinin kadin ve kadin dindarligina yansimasini ¢esitli
sekillerde gormek miimkiindlir. Toplumun genelinde hakim olan geleneksel degerler
modernizmle birlikte degisime ugramis, bu degisiklik sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve toplumsal

degerlerle birlikte, kadin ve din olgusu iizerinde de etkisini hissettirmistir.

Bu aragtirmanin konusunu, teorik diizeyde, toplumsal bir kategori olarak kadin olgusu ve
sosyo-kiiltiirel degisim siiregleri ¢ergevesinde kadin ve din iligkisinin ele alinmasi

olusturmaktadir. Pratik diizeyde ise hizli sosyo-ekonomik, kiiltiirel degisimlere sahne olan



geleneksel muhafazakar yapisiyla birlikte tranzisyonel toplum 6zelligini yansitan ve tasra
niteligi tasiyan Karaman ilinde yasayan, fabrikada calisan kadinlarin yasam tarzlari, dini
inang, ibadet, tutum ve davraniglarinin din sosyolojisi bakimindan incelenmesi
olusturmaktadir. Din sosyolojisi agisindan sosyo-kiiltiirel degisim siirecinde kadin ve din
iliskisinin kuramsal temelleri sosyolojik bir yaklasimla incelenirken, sosyal degismenin
Karaman ilinde yasayan ve fabrikada ¢alisan kadinlarin dini yasayisini, sosyo-kiiltiirel yap1
icerisinde gelenek ve degisim baglaminda incelemek suretiyle teorik bulgularin uygulamali

olarak analiz edilmesi hedeflenmektedir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu calismanin amaci, kamusal alanin sekiiler diline eklemlenen kadinlarin, ¢alisma
hayatina girdikten sonra, dini anlayis ve uygulamalarinda meydana gelen degisimleri
incelemektir. Kamusal alanda calisan ve kendisini “dindar” olarak tanimlayan kadinlarla
yapilan derinlemesine miilakatla, dindar kadinlarin ¢alisma hayatindan 6nce ve sonraki dini
tutum, ibadet ve hassasiyetlerini mukayese etmek amaclanmis, dindar kadmin sekilsel,

zihinsel degisim evreleri ve bu degisimin sebepleri ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Kadm ve din olgusu iizerinden ele aldigimiz bu arastirmada, Din Sosyolojisinin
arastirmalarina paralel olarak, geleneksel muhafazakar yapisi agir basmakla birlikte, hizli
degisim siirecinin etkisi altinda kalan Tiirk toplumunda, kadmlarin dini yasayislarini
uygulamali olarak ele almak amaglanmistir. Toplumsal degisim siirecinden etkilenerek
yeniden sekillenen kadin dindarligmin, o6zellikle calisan kadinlar iizerindeki etkisini
aragtirmaya yonelik yapilan bu g¢alismada, kamusal alana dahil olan kadinin, dini inang,
tutum, davranis ve sosyo-kiiltiirel yagam tarzindaki degisimlerin boyutunu agiga ¢ikartmak ve

Din Sosyolojisi ¢alismalarina katki saglamak amacglanmistir.



Ayrica, tim Tirkiye’yi etkisi altina alan sosyo-kiiltiirel degisim siirecinde kadin-din
iligkisini sosyolojik yaklasimla incelerken, sosyal degismenin Karaman’da yasayan caligsan
kadinlarin, dini yasayisina yonelik tutumlar lizerindeki etkilerinin anlagilmasi ve bulgularin

yorumlama yoluyla ¢6ziimlenmesi amaglanmuistir.

Modernizmin etkisiyle hizli degisim siireci igerisine giren toplumumuzda, degisimin
en etkin izlerini kadinlarin sosyal statii ve rollerinde gormek miimkiindiir. Toplumsal degisim
sirecine bagli olarak yasanan degisimin, geleneksel muhafazakar nitelige sahip
toplumumuzdaki yansimalarini, sosyolojik anlamda incelemek ve analiz etmek i¢in yapilan bu
caligsma, yasanan degisimin Ozellikle kadinlar {izerindeki etkisini anlamaya yonelik olmasi

bakimindan 6nem arz etmektedir.

Ayrica bu caligma, toplumsal degisim siirecine paralel olarak yasanan degisimin,
kadinlarin toplumsal ve dini degerleri tizerindeki etkilerini sosyolojik anlamda incelemek ve
analiz etmek agisindan da biiyiikk 6nem tasimaktadir. Icinde yasadigimiz toplumu ve bu
toplumun parcalarini teskil eden yapilarin anlagilmasi, toplumsal bilincin ve kiiltiirel algilarin
anlamlandirilmasi ve aktarilmasi hususunda 6nemli bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kadin ve din algisinin hemen her toplumda farklilik gostermesi ve yasanilan toplumun, sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel yasantisina gore sekillenmesine paralel olarak, kadinlarin dini yasanti,
tutum, davranislarindaki degisimin, giindelik yasamlarina nasil yansidigi arastirmamiza yon
vermektedir. Modernizmin etkisiyle degiserek daha sekiiler bir hal alan geleneksel ve dini
degerlerin, toplum tiizerindeki etkilerini ve bilhassa “kadin” ve “kadin dindarlig1” tizerindeki
etkilerini anlamaya yonelik yapilan bu c¢alisma, kadinlarin dini yasanti, tutum,

davranislarindaki degisimin gilindelik yasamlarina nasil yansidigini gozler oniine sermektedir.

Ilgili literatiir bashig1 altinda zikrettigimiz kadin olgusu iizerine Tiirkiye’de, hatta tiim

diinyada ¢ok cesitli caligmalara rastlanmaktadir. Kadinlarin ekonomik, sosyal, siyasal, hukuki



ve egitimleriyle 1ilgili bircok sosyolojik ¢alisma karsimiza c¢ikmaktadir. Toplumsal
gercekliklerden olan kadin ve din olgusu da bu g¢aligmalar arasinda yer almaktadir. Ancak,
“kadin dindarligi” ve Ozellikle “calisan kadinin dindarlig1i” konusunda tatmin edici ve
toplumumuzun durumuna 151k tutucu akademik diizeydeki ¢alismalarin sayica ¢ok olmamasi,
bu konunun aragtirllmasi ve degerlendirilmesi hususunda Onemini bir kez daha ortaya

koymaktadir.

Yapilan ¢aligmada, hem teorik anlamda kadin ve din olgusu gibi iki hassas konunun
kavramsal ve kuramsal boyutunun ele aliniyor olmasi, hem de galisilan alanin kendine has
farkliliklarinin bulunuyor olmasi, sosyolojik anlamda arastirmaya 6nem kazandirmaktadir.
Arastirmanin teorik gercevesinde, kadin dindarlig1 biinyesinde ¢alisan kadin dindarligina 6zgii
tutum ve davraniglarin, sosyolojik olarak degerlendirilmeye calisilmasi biiyiikk 6nem arz
etmektedir. Toplumsal degisiminin zorunlu sonucu olarak ortaya c¢ikan kadin ve din
algisindaki degisime, tiim Tirkiye’de oldugu gibi ¢aligma alanimiz olan Karaman ilinde de
rastlamak miimkiindiir. Cografi ve kiiltlirel 6zellikleri ile 6n plana ¢ikan Karaman ilinin,
sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik ve dini doniigiimler agisindan gecis niteligi tasimasi,
Tiirkiye’de benzer 6zellige sahip diger bolgelere de 151k tutacak olmasindan dolayi, 6nem arz

etmektedir.

3. Arastirmanin Yoéntemi

Arastirmanin ana unsurunu, Karaman ili Organize sanayi bolgesinde ¢alisan kadin
iscilerden elde edilen veriler olusturmustur. Buna ek olarak benzer ¢alismalarin 6l¢ek, igerik
ve analizlerinden yararlanilmistir. Nitel arastirma tekniginin kullanildig1 ¢alismada, anlamaci,
yorumsamaci anlayis lizerinden degerlendirilmeler yapilmistir. Arastirmanin bilgi toplama ve

analiz etme yoOntemi niteliksel sosyal arastirma yontemlerinden igerik analizi teknigi ile



baglamig, derinlemesine miilakat ve Onceden yar1 yapilandirilmig sorularla arastirma

stirdiirtilmiistiir.

Karaman’da sanayiye bagli olarak yogunluk gdsteren fabrikada calisan kadinlarla
yapilan goriismelerde, 6rneklem grubuna onceden belirlenmis, yar1 yapilandirilmis sorular
sorulmus ve goriismeler katilimcilarin bilgisi ve izni dahilinde, ses kayit cihazi kullanilarak
kayit altina alimmistir. Katilimecilarin sahsi bilgileri ve isimleri etik kurallar geregi, gizli
tutulmustur. Orneklem grubu segilirken dini yasama boyutlar1 farkli, ancak ekonomik, sosyal,
demografik ozellikleri benzerlik gosteren, c¢alisma hayatinda yasadigi zorluklar agisindan

ortak payda da birlesen kadinlar tercih edilmistir.

Karaman ili merkezinde ve agirlikli olarak Yunuskent mahallesinde, biskiivi
fabrikasinda calisan 13 kadinla yiiz yiize goriisme (miilakat) saglanmistir. Arastirmada etik
kurallara uyulmus, isc¢ileri riske edebilecek uygulamalardan o6zenle kagmilmistir. Nitel
arastirma tekniginin uygulandigi ¢aligmada, kisisel bilgiler de yer almis ancak bu bilgiler
rapora dogrudan yansitilmamistir. Cozlimlemelerde sadece yas, cinsiyet, medeni durum,
egitim bilgileri gibi demografik bilgiler yaziya gecirilmis, katilimcilarin gergek isminin
kullanilmasindan 6zenle kacinilmistir. Goriisiilen kisilere ait yas, egitim diizeyi, ¢ocuk sayist,
medeni durum gibi demografik bilgiler her bir goriisme ¢6ziimlemesinin sonuna bir kodlama
sistemi i¢inde verilmistir. Goriisiilen kisilerden ses kaydi i¢in izin istenmis, kisilerin kimligini

ortaya koyacak bilgilerin kullanilmayacagi ifade edilmistir.

4. Evren ve Orneklem

Karasar, “aragtirma sonuglarinin genellenmek istendigi elemanlar biitiinii” seklinde
tanimladig1 evreni, “genel evren” ve “calisma evreni” olarak ikiye ayirir. “Genel evren,

tanimlanmas1 kolay fakat ulasilmasi giic, soyut bir kavramdir. Calisma evreni ise,



arastirmaciin dogrudan gozleyerek ya da secilmis bir 6rnek kiime iizerinde gozlemlerden

yararlanarak hakkinda goriis bildirdigi, ulasilabilen, somut evrendir” der (Karasar, 2015: 110).

Bu tanimlamadan yola ¢ikarak, toplumsal degisim siireci icerisinde, kadinlarin dini
yasanti, muhafazakarlik, tutum ve davraniglarini konu alan ¢alismamizin genel evreni,
Tiirkiye’deki tiim c¢alisan kadinlardan olugmaktadir. Arastirma evreninin ¢ok genis bir alani

kapsamasi nedeniyle miilakat ve uygulamalar Karaman ili 6rneginde yapilmastir.

Gelenek ve degisim agisindan kadinlarin dini yasanti, tutum ve davranmislarini,
“Tasrada Kadin Dindarlig1” baslig: altinda konu alan ¢alismamizin evreni, geleneksel yapisini
korumaya calisirken, ayn1 zamanda da degisime ayak uydurmaya c¢alisan ve tranzisyonel

toplum 6zelligi gosteren Karaman ilindeki kadin kategorisinden olugmaktadir.

Karaman’da yasayan kadimnlarin tiimii iizerinde uygulama yapmanin zorlugundan
dolayi, kota 6rneklemi uygulanmistir. Sanayisiyle ve bilhassa biskiivi fabrikalariyla 6n plana
cikan Karaman’da, 6rneklem grubu olarak, fabrikada c¢alisanlarin yogunlukta oldugu, sosyo-
demografik oOzellikleriyle birlikte, egitim diizeyi, kiiltiirel 6zellikleri, yasam tarzlar1 ve
caligma alanlar1 benzerlik gosteren, Yunuskent mahallesinde ikamet eden kadinlar tercih

edilmistir.

5. Kapsam ve Simirhiliklar

Calismamiz, arastirma alanimiz olan ve tasra Ozelligi gosteren Karaman ili ile
sinirhidir. Karaman’da yasayan kadinlarin demografik, sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik,
egitim, kamusal alanda var olma durumlar1 da g6z 6niinde bulundurularak, “kadin” ve “din”
olgusunun caligsan kadinin giindelik yasamina yansimasi degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Her
ne kadar kadin ve din olgusu arasindaki etkilesimin incelendigi arastirmamizin sonucunu,

Tiirkiye genelinde genellestirmek miimkiin goriinmese de, bu baglamda c¢alisilan konularin



siirliligr dikkate alindiginda, geleneksel toplumsal yapi i¢inde kadin, muhafazakarlik ve din

olgusunun etkilesimini gostermek agisindan bir 6rnek teskil edecektir.

Calismamizda, nitel arastirma tekniklerinden yliz yiize goriisme séz konusu
oldugundan, gercegi tam anlamiyla yansitmayan cevaplarla karsilagmamiz ihtimal
dahilindedir. Dolayisiyla yapilan goriigmelerde objektifligin tam olarak yansitilamamasi da
bir kisithilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yapilan ¢alismada, kadinlarin vardiyali sisteme
dahil olmalari ve yogun bir tempo igerisinde caligmalari, kadinlarla iletisim kurabilmeyi
zorlagtirmaktadir. Arastirma, caligilan alanin geleneksel muhafazakar yapisi ile birlikte,
calisgan kadinlarin zaman sikintis1 yasamalarindan ve bazi kadinlarin, yoneltilen sorulara

cevap vermek istememelerinden dolayi istenilen diizeyde ger¢eklestirilememistir.

Ayrica arastirmada elde edilen veriler, arastirmaya katilanlarin verdikleri cevaplarin
samimi ve dogru oldugu varsayimiyla sinirli oldugundan ve belirli zaman diliminde
yapildigindan, aragtirmaya katilanlarin tutum ve davranmiglart zamanla degisebilmektedir.
Tasra Ozelligi gosteren Karaman’in, biiyiik kentlere gore daha muhafazakar bir tutum
sergilemesi ve geleneksel toplum 6zelligini yansitmasi “el ne der” kaygilarinin yasanmasini
da beraberinde getirmekte, bu durum ise yoneltilen sorularin samimi ve dogru olarak

cevaplanmasi hususunda giivenilirligi kisitlamaktadir.

6. Veri Kaynaklari ve Veri Toplama Teknigi

Teorik ve pratik olmak {izere iki asamali olarak gerceklestirilen ¢alismamizin teorik
boliimiinde, veri toplamak i¢in sosyoloji ve din sosyolojisi ile ilgili kaynak eserler gézden
gecirilmistir. Metodolojik eserlerden ayrica yararlanilmis olup, bu konu hakkinda daha 6nce
yapilmis ¢alismalardan da istifade edilmistir. Konuyla ilgili literatiir taramas1 yapilarak, kitap,
tez ve makalelerden yararlanilmis, ayrica kiitliphane ve diger veri kaynaklar1 yoluyla bilgi

edinilmeye calisilmistir.



Arastirmamizda tek bir bilgi kaynagi ile sinirli kalinmamus, teorik bilgilerin yani sira,
uygulamali aragtirma yontemine bagvurularak, derinlemesine miilakat yontemi ile elde edilen
goriismeler degerlendirilmeye ¢aligilmistir. Arastirma siirecinde ve Oncesinde, calisma
alaninda bulunmamizdan dolay: alana hakim olmamiz, gbzlemlerimiz ve yar1 yapilandirilmis
miilakatlarimizdan edindigimiz izlenimler de O6nemli bir unsur olarak calismamizda yer

almistir.

En 6nemli bilgi kaynagin1 ise arastirma alanimiz olusturmustur. Bolgeyi iyi tanimakla
birlikte, daha genis bilgi sahibi olanlarin goriisleri dikkate alinmigtir. Ayrica, 2015 yilinda
Dog. Dr. Ismail GULLU hocamizin, Karamanda fabrikada calisan kadinlarla yapmis oldugu
“Gofretin Iscileri” isimli ¢alismasinda, sahada yer alarak fabrikada calisan kadinlarin

sorunlar1 hakkinda fikir sahibi olmamiz da bizleri bu konuda ¢alisma yapmaya yoneltmistir.

Ozellikle, ¢alisan kadm olmanin getirmis oldugu sikintilari bizzat yasamanin etkisi ve
dindar kadinin ¢alisma ortaminda karsilastigi sorunlar1 ve dini yasamindan verdigi ddiinleri

tecriibe etmemizden dolay1 “is yasaminda kadin dindarligi” konusu ele alinmaya ¢aligilmstir.
7. lgili Literatiir

Kadin ve din olgusu hemen her toplumda tiirlii yonleriyle aragtirma konusu olmustur.
Modernlesme siirecinin kendisini hissettirmeye basladigi Tanzimat’la birlikte, kadin sorunsali
daha ¢ok giindemi mesgul etmeye baslamistir. Geleneksel muhafazakar yasaminda ev isleri,
annelik, esine hizmet gibi toplumsal cinsiyet rolleri ile donatilan kadin, sanayilesme ve
modernlesmenin tetikledigi degisim riizgariyla birlikte, kamusal alanda goriiniirlik

kazanmaya baglamistir.

Ik bakista “aydin” olarak nitelendirilen kadinlar1 aktor olarak goren kamusal alan,
zamanla “muhafazakar” ve “dindar” olarak adlandirilabilecek kadinlar1 da bu ¢arkin igerisine

dahil etmistir. Ozellikle 1980°li yillarda hiz kazanan degisim, dnceleri toplumun belirli kesimi
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iizerinden ele almirken, 1990’1 yillarda Ozellikle muhafazakar kadin perspektifinden
degerlendirilmeye baglanmistir. Kamusal alana ¢ikisiyla birlikte yasam tarzi, kilik-kiyafeti vs.
degisime ugrayan muhafazakar kadin, yasadigr doniisiim/degisimle ve dindar kimligi ile
giindemi mesgul etmeye baslamistir. Toplumsal degerlere, zamana ve mekana bagli olarak
yasanan bu degisim siireci, “modern muhafazakar kadin” sdylemlerini de giin yiiziine

cikarmustir.

Geleneksel muhafazakar diisiincenin yaygin oldugu 1990’11 yillar 6ncesinde daha gok
kendisini gosteren tutucu muhafazakar algida kadin ve mahremiyet, “giz” tizerine kurulu iken
bugiin modernizmin, sekiilerlesmenin ve kapitalizmin de etkisi ile kadin “goriinlir” olmanin
sembolii haline gelmis adeta metalasmistir. Ortiinme Islami sembol olmaktan ¢ikmis kadin

bedenin temsili haline gelmistir (Gole, 2000: 36).

Calismamizin ana eksenini olusturan kadin ve din etkilesiminin incelenmesinde
modernlesmeyi esas almak iizere, kamusal alan ve 6zel alan baglamina vurguda bulunan
sosyologlar arasinda Oncelikli olarak akla gelen isim Niliifer Goéle’dir. “Goéle Modern
Mahrem”, “Medeniyet ve Ortiinme”, “Islam ve Medeniyet Uzerine Melez Desenler”,
“Gilindelik Yasamda Avrupali Miislimanlar”, gibi eserleriyle Miisliiman kadinlarin kamusal
alanda var olus bi¢imlerini analiz etmeye caligmistir. Yine kamusal alan 6zel alan etkilesimine
vurgu yaparak, kadin ve din analizi yapan bir diger sosyolog “Ortiilii Kimlik” calismasiyla
Aynur llyasoglu’ dur. Calismasinda gozlem ve alan arastirmasina dayali ydntem ve
tekniklerle kadin ve din olgusunu, ozellikle kamusal alan baglaminda dile getirmeye

caligmustir.

Kamusal alanda varlik gostermeye calisan muhafazakar kadinin ortiinme, ibadet,
inang gibi yasam tarzini1 konu alan ve bu konuda calismamiza katki saglayan en Onemli

sosyologlardan birisi de Cihan Aktas’tir. Aktas’in “Mahremiyetin Tiikenisi”, “Bac1’dan
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Bayan’a: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi”, “Tiirban’in Yeniden Icadi” gibi
eserleri sosyolojik anlamda, kamusal alana dahil olan dindar kadinin yasam tarzini
yansitmaktadir. Yine Ilkay Sahin’in “Kadm Dindarligi (Bogazlayan Ornegi)” ve “Degisim
Siirecindeki Bir Anadolu Kasabasinda Kadm Dindarlig1”, Halide Nur Oziidogru’nun “Kirsal
Yasamda Kadin ve Din (Konya Ornegi)” adli benzer ¢alismalari, calismamiza 11k tutan ve

katki saglayan eserler arasinda yer almaktadir.

Aragtirmanin  en Onemli unsurlarindan olan din olgusunu farkli sekillerde
yorumlayarak g¢alismaya yon veren, sosyolojinin temel taslar1 olarak nitelendirebilecegimiz
Comte, Marx, Weber, Durkheim gibi klasik sosyoloji teorisyenlerinin din hakkindaki
diislinceleri calismamizda onemli kaynaklar arasinda yerini almistir. “Kadin Dindarligi ve
Sosyal Teori” bashig: altinda ele aldigimiz boliimde sosyoloji biliminin kurucusu ve din
sosyolojisinin isim babasi olarak kabul edilen, A. Comte’un “Bir Hurafe Olarak Dinden
Evrensel Bilim Dinine” anlayis1 iizerinden degerlendirme yapilmistir. Insanin ve toplumun
oldugu her yerde dinin var olabilecegini ileri siiren Comte, hayalini kurdugu pozitif toplum

icin pozitif din olusturmayi tasarlayarak kendisini bu dinin basrahibi olarak goérmiistiir.

Din sosyolojisini ger¢ek anlamda ele alarak inceleyen ve onu bir disiplin haline getiren
E. Durkheim ise dini; “Toplumsal Yapistiric1” olarak nitelendirmektedir. Durkheim’in
diistincesinde din, toplumsal biitiinliigli ve devamlilig1 saglayan bir arag, giiclii bir yapistirici,
bir tutkal ve ¢imento islevi gormektedir. O, din hakkindaki diisiincelerini “Intihar” ve “Dini
Hayatin Ilkel Bicimleri” adli eserlerinde ele alarak, din sosyolojisine onemli katkilar

saglamistir.

Materyalist diisiincenin ve ¢atigmaci yaklagimin dncii isimlerinden K. Marx dini, iist
yapiy1 temsil edenlerin, giicii elinde tutanlarin alt yapida bulunanlara karsi uyguladig: bir alan

olarak gormiistiir. Marx, bu diinyadaki uyuma kars1 6teki diinyada odiiller vadeden inang
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sisteminin, bir afyon gibi halki uyusturdugunu 6ne siirerek dini, “Bir Yanlis Biling ve Kalpsiz
Diinyanin Kalbi” olarak tanimlamis ve sosyoloji literatiiriine yeni bir sdylem kazandirmistir.
Marx’in din konusundaki caligsmalari, Hegel’in Hukuk Felsefesi’ni Elestiriye Katki, Alman

Ideolojisi, Feuerbach Uzerine Tezler ve Kapital kitaplarinda agirlikli olarak yer almustir.

Anlamaci ve yorumlamact sosyolojinin ilk ve en 6nemli temsilcisi olan M. Weber ise
dini, “Anlamli Bir Sosyal Eylem ve Motivasyon Araci” olarak degerlendirmistir. Sistematik
din sosyolojisinin kurucusu olarak kabul edilen Weber, din hakkindaki diisiincelerine
“Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” eserinde yer vermistir. Sosyolojinin Oncii
isimlerinden olan klasik teorisyenler, sosyolojiye yaptiklart katkilarin yani sira din hakkindaki

diistincelerini degisik soylemlerle dile getirerek, din sosyolojisine de katki saglamislardir.

Kadin-din iligkisi sosyolojik perspektifle tiirlii yonleriyle ele alinmis ancak, iki olgu
arasindaki derin ve ¢ok yonlii etkilesim, Din Sosyolojisi ¢ercevesinde yeterli diizeyde analiz
edilmemistir. “Kadin Dindarligm1” kadinlarin dini yasayis, ibadet, inang, tutum ve
davranislarini konu alan teorik ve ampirik ¢aligmalara ¢ok az rastlanmaktadir. Kadin ve din
iliskisi tilkemizin yasadig1 toplumsal doniisiim baglaminda daha ¢ok kadinin statiisii, konumu
ve toplumsal yagama katilimi diizeyinde, toplumsal cinsiyet baglaminda ele alinmistir. Bu
hususta, Unver Giinay’in dindarligim toplumsal degisim siireci icerisinde geleneksel
cergevesini de dikkate alarak inceledigi, “Erzurum ve Cevre Kdylerinde Dini Hayat”, “Din
Sosyolojisi”, “Toplumsal Cinsiyet Rolleri Cergevesinde Aile I¢i Yasami Algilama Bigimleri”,
isimli ¢aligmalar1 ve benzer makaleleri, kadin dindarliginin toplumsal baglamda ele alinmasi

bakimindan 6rnek teskil etmektedir.

Sosyolojik bir gerceklik olarak dindarlik, farkli toplumsal tabaka ve siniflarda kendi 6z
mesruiyet zemininde kendine 6zgili tezahiir ve boyutlariyla karsimiza ¢ikmaktadir. Calisma

hayatinin rasyonellesme, is boliimii, mesai kavrami gibi geleneksel toplum yapisinda belirgin
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olmayan Ozelliklerin 6n plana ¢ikmasi, sosyal hayatin bir parcasi olarak caligma yasami
icerisinde kendine 6zgii bir din anlayis1 ve yasantisi ile “is¢i dindarlig1i”nin olusmasina zemin
hazirlayabilmektedir (Luckmann, 1972: 26). Isciler baglammda konu ele alindiginda gok
boyutlu bir problem s6z konusu olabilmektedir. Sanayilesme siireci ile birlikte, din ile iligkili
olarak bireysel ve toplumsal hayat da yeniden sekillenmektedir (Sezer, 1981: 17). Dolayisiyla
Karaman’da organize sanayi bolgesinde fabrikada calisan kadinlarla yapilan bu calismada,
bireysel ve toplumsal hayatin en 6nemli boyutlarindan biri olan din olgusunun, sanayilesme
ile iliskisini ¢alisan kadin dindarligi baglaminda ele alarak, kadinin yasadigi doniistim/
degisimin dini anlamda degerlendirilmesi ilgili literatiirlerden yola ¢ikarak inceleme konusu

yapilmaktadir.

Din Sosyolojisi, dinlerin inang sistemlerini, ibadet sekillerini, gesitli dini kuramlari
incelemenin yani sira, kadin olgusunu toplumsal cinsiyet baglaminda ele alan toplumsal
cinsiyet sosyolojisine de katki saglamaktadir. Giindelik yasaminda sadece cinsiyetiyle degil,
yasam tarziyla da 6n plana ¢ikan kadinin, dini tutum, davranis, inang, ibadet gibi kavramlarla
bagini inceleme konusu yapan din sosyolojisi, Kadin Dindarligini konu alan ¢alismamiza
onemli katkilar sunmaktadir. Bu alanda énemli galigmalari bulunan Niyazi Akyiiz ve Thsan
Capcioglu’nun derledigi “Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi” ve igeriginde din sosyolojisi
adma bir¢cok makale ve ¢alismay1 barindiran “Din Sosyolojisi El Kitab1” benzer galismalara
kaynaklik edebilecek ve referans gosterilebilecek onemli eserler arasinda yer almaktadir.
Yine, Ejder Okumus ’un “Gosteris¢i Dindarlik”, “Toplumsal Degisme ve Din” ¢aligmalari,
Fatmagiil Berktay’in, “Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin” adli ¢alismasi da bu konuda

yapilacak ¢aligmalara katki saglayabilecek kaynaklar arasindadir.

Kadin dindarligini, sosyolojik boyutunun yani sira sosyo-psikolojik anlamda
degerlendirerek ¢aligmamiza katki saglayan ve sosyal psikoloji-din arasindaki iliskiyi ele alan

caligmalar da mevcuttur. Beit-Hallahmi ve Argyle’nin, “Sosyal Psikoloji ve Din”, “Dini
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Davranis Teorileri” isimli ¢alismalari, Habil Sentiirk’{in “Din Psikolojisi”, “Islami Hayatin
Psikolojik Temelleri”, Ali Ayten’in “Din Psikolojisi”, “Psikoloji ve Din” adli ¢aligmalari
dinin  sosyo-psikolojik anlamda degerlendirilmesi hususunda c¢alismamiza Kkatkilar

saglamaktadir.

Calismamizin en 6nemli unsuru olan kadin olgusunu “toplumsal cinsiyet” baglaminda
ele alarak sosyoloji literatiiriine dnemli katkilar saglayan, Connell’m “Toplumsal Cinsiyet ve
Iktidar” isimli ¢alismasi, Delaney’mn “Tohum ve Toprak”, Butler’in “Cinsiyet Belas1” isimli
caligmalari, toplumsal cinsiyet baglaminda ‘“kadin” olgusunun incelenmesi ve

degerlendirilmesi hususunda 6nem arz etmektedir.

Miistakil olarak kadin ve din olgusu iizerine yayimlanmis olan bu eserlerin disinda
cesitli baglamlarda kadin olgusunun analiz edildigi benzer eser ve makalelere de

rastlanmaktadir.
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BIiRINCi BOLUM

TEORIK CERCEVE

A. KAVRAMSAL CERCEVE

1. Biyolojik, Toplumsal Algilamsi itibariyle Cinsiyet Kavram ve Din

Kadin ve erkek arasindaki farkliliklar1 yansitan cinsiyet kavrami, biyolojik ve
toplumsal olarak degerlendirilmektedir. Kadin ve erkegi bedensel olarak ayiran biyolojik
cinsiyet (sex) tanimlamasina karsin, toplumsal cinsiyet (gender); toplumsal ve kiiltiirel olarak
belirlenmis rollerin, cinsiyete gore konumlandirilmasi olarak ifade edilmektedir. Toplumlarin
yasam bi¢imlerine, zamana ve mekéana gore degisiklikler gosteren toplumsal cinsiyet (gender)
algisi, sadece cinsler aras1 ayrimi belirlemekle kalmayip, kadin-erkek arasindaki iliskinin

esitsizlikler lizerine kurulu oldugunu da yansitmaktadir (Berktay, 1995: 16).

“Toplumsal cinsiyet” kavramini ortaya cikaran ve sosyoloji literatiiriine kazandiran
Ann Oakley’e gore; cinsiyet, kadin-erkek arasindaki fiziksel/biyolojik farkliliklart
yansitmaktadir. Toplumsal cinsiyet ise ilk ortaya ¢ikisindan bu giline kadar sadece bireysel
kimlik ve kisiligi degil, erkeklik ve kadinligin sembolik seklini de yansitmakta, ayrica
toplumun sosyo-kiiltiirel kodlarini kadin ve erkek ile biitiinlestirerek cinsiyetin topluma goére
sekillenmesini saglamaktadir (Marshall, 1999: 98). Bu baglamda edinilmis bir statii olan
kadinlik ve erkeklik, i¢inde yasanilan toplumun istegine gore sekillenir. Toplumlarin kiiltiirel
yasamina gore sekillenen toplumsal cinsiyet algisi, zamanla toplumsal degisim siirecinden
nasibini alirken, biyolojik cinsiyet i¢in bdyle bir durum s6z konusu degildir. Bundan dolayidir
ki; toplumsal cinsiyeti zaman ve mekan baglamindan ve toplumsal degisim siirecinden ayr1

diisiinmek imkansizdir (Butler, 2008: 46).
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1.1. Toplumsal Cinsiyet Rolii Acisindan Kadin ve Din

Sosyal sorunlarin basinda yer alan toplumsal cinsiyet (gender), sosyologlarin
iizerinde fazlaca durdugu konulardan biridir. Ciinkii cinsiyet, toplumlar i¢in biiyiik anlam ve
oneme sahip temel bir statiidiir. Toplumsal cinsiyet dedigimizde ilk aklimiza gelen, toplum
tarafindan kadina ve erkege atfedilmis statli ve rollerdir. Toplumun bireye ylikledigi bu statii
ve roller genellikle cinsiyet odakli olmus ve daha cok kadin odakli diistinlilmiistiir. Tarih
boyunca cinsiyet ayrimciligi ile kars1 karsiya kalan kadin, hemen her toplumda erkekten daha
diisiik statiide goriilmiis ve daima ikincil konuma itilmistir. Toplum kadina es ve anne roliinii
bicerken, erkege bigilen rol daha ¢ok statii ve meslek bazinda olmustur. Her ne kadar
yasanilan toplumun kiiltiirel yapisina gore degisiklik gosterse de hemen her toplumda kadin,

toplumsal cinsiyet esitsizligine maruz kalmistir.

Toplumlarin  yasam bi¢imlerine gore sekillenen “kadinlik” ve ‘“erkeklik”
tanimlamalari; cinsiyet rolleri ve statiileri, cinsel kimlikleri, cinsiyete dayali is boliimleri,
ahlak ve namus anlayisi, cinslerin bir birine yiikledigi sorumluluklar, aile olabilme ve
evlenme ritiielleri vs. gibi bircok konuda bireylere sorumluluklar yiiklemektedir. Daha biz
dogmadan, icinde yasadigimiz toplum tarafindan bizim icin olusturulmus kiiltiirel kodlar
mevcuttur (Delaney, 2001: 57). Toplum tarafindan kadina ve erkege yiiklenen roller, bireyin
tutum ve davranislarini cinsiyete gore sekillendirmektedir. I¢giidiisel olarak nitelendirilen
tutum ve davraniglar sosyo-kiiltiirel kodlarla son seklini alarak, bireyin biyolojik cinsiyet

ozelliklerini toplumsal cinsiyet rolleri ile biitiinlestirmektedir.

Toplumsal cinsiyet kaliplari, bireyin dogumundan oOliimiine kadar siirdiiriilen bir
yeniden iliretim mekanizmasidir. Daha biz dogmadan bizim i¢in bicilen toplumsal cinsiyet
rolleri; kiz cocuga pembe, erkek cocuga mavi renk kodlamasi ile baslayip, yasam boyu her

alanda etkisini hissettirmektedir. Toplumsal cinsiyet kuramcilari, biyolojik farkliliklarin yani
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sira toplumun kendi icinde yarattigi farkliliklara da dikkat ¢ekerek “toplumsal cinsiyet”
kavramint giin yiiziine c¢ikarmaya c¢alismiglardir. Toplumsal cinsiyet kuraminin Oncii

isimlerinden biri olan Connell’ a gore;

“veni dogan ¢ocugun biyolojik bir cinsiyeti vardwr ama heniiz
toplumsal bir cinsiyete sahip degildir. Cocuk biiyiirken toplum da,
cocugun ontine cinsiyete uygun bir kurallar, sablonlar ya da davranis
modelleri dizisi koyar. Belirli toplumsallastirma etkenleri ya da
failleri — ozellikle aile, medya, arkadas gruplari, okul- soz konusu bu
beklentileri ve modelleri  somutlastirarak  ¢ocugun  bunlart
sahiplenecegi ortamlar hazirlar. ... Cesitli 6grenme mekanizmalart da
isin igine girer: Sartlanma,  ogretim, model alma, ozdeslesme,
kurallar1 ogrenme gibi... Toplumsal modeller ya da kurallar,
ayrintilart ne olursa olsun igsellestirilirler. Bunun sonucunda,
normalde belirli bir cinsiyetin toplumsal beklentileriyle ortiisen bir

toplumsal cinsiyet kimligi ortaya ¢tkar.” (Connell, 1987: 255).

Insan, iginde yasadigi toplumun sosyo-kiiltiirel yapisimi farkinda olarak ya da olmadan
kabul etmektedir. Oncelikli olarak aile gibi kiigiik gruplarda baslayan sosyalizasyon siireci,
arkadas, okul vs. gibi genis alanlara yayilarak bireyin yasamia yon vermektedir. Bu siiregte
cevredeki bireylerin/toplumun tutum ve davraniglariyla kendi cinsel kimligini biitliinlestiren

bireyde, toplumsal 6grenme ger¢geklesmektedir.

Toplumun kadma ve erkege yiikledigi cinsiyet rollerinin kurgudan ibaret oldugunu
diisiinen bazi sosyologlar, bu rollerin zamanla birey ve toplumun yasamina yerleserek
koklestigini savunurlar. Ayrica kadinlar ve erkekler arasindaki esitsizliklere de dikkat ¢eken

kuramcilar, kadinlarin kamusal alanin1 ev ile smirlandiran toplum yapisina elestiriler
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getirmektedirler. Kadinlarin son yillarda kamusal alanda aktif olarak yer almasi bile kadin —
erkek esitligini saglayamamig, hatta erkeklerle ayni isi yapmalarina ragmen kadin ev
ortaminda da yine cinsiyeti geregi toplumun ona yiikledigi sorumluluk bilincini {izerinden
atamamistir. Ayrica, toplumsal cinsiyet ayrimciligi, kadinin is diinyasinda terfisini de olumsuz
etkilemekte, “cam tavan” uygulamasi ile kadin1 hem 6zel hem de kamusal alanda cinsiyet
kurbani olmaya mahkim etmektedir. Barbara Hill, bu konu hakkindaki diisiincelerini, “Bizans
Imparatorluk Kadinlar1” adli eserinde kaleme alirken, o dénemin toplumsal cinsiyet algisin

su sekilde ifade eder;

“Mead, toplumda herhangi bir etkinligin degerli goriiliip
goriilmemesini,  etkinligi  gerceklestiven  kiginin  cinsiyetinin
belirledigini diisiinmektedir. Aymi etkinlik her iki cinsiyetten kisilerce
gergeklestirildiginde de bu gecerliydi. Erkeklerin her yaptigi, ister
¢ocuk bakmak olsun isterse avlanma olsun, toplum tarafindan degerli
bulunuyordu, kadinlarsa ne yaparsa yapsin, ister avlansin ister ¢ocuk
baksin, toplumca degerli goriilmiiyordu. Bazi toplumlarda ayni
etkinlikleri hem kadinlar hem erkekler yaptiginda, yalnizca erkekler

yaptiklaryla onurlandwriliyordu.” (Hill, 2003: 12).

Gortildigi gibi toplumun kadin ve erkege bictigi roller ve sorumluluklar toplumsal
cinsiyet tartismalarina zemin hazirlamistir. Erkek her yaptigi iste basari abidesi olarak
nitelendirilirken, kadin igin aym durum séz konusu bile olmamustir. Ilkel toplumlardan
modern toplumlara kadar hemen her donemde kadmn, daima ikincil plana itilmistir.
Dolayisiyla yasami hemen her alanda goze garpan toplumsal cinsiyet sdylemleri dini yasam

bigimleri tizerinde de etkisini hissettirmistir.
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Insanlik tarihi boyunca bireyin ve toplumun yasaminda varligini hissettiren din olgusu,
toplumsal cinsiyetin sekillenmesinde de etkin bir rol oynamistir. Insan yasamina manevi
boyutuyla yon veren, odiil-ceza, sevap-giinah kavramlariyla birey ve toplum iizerinde
otokontrol gorevi iistlenen din, insan eylemlerine yon vermistir. Bundan dolay1 din olgusu
toplum bilimcilerin ve teorisyenlerin ilgi odagi haline gelmistir. Toplumlarin yasam
bicimlerine ve kiiltiirlerine gore farkliliklar gosteren din, sadece agkin nitelikli eylemleri degil,
bunun yani sira dogum, oliim, evlenme vs. gibi ritiielleri, egitim, siyaset, yardim gibi sosyal
aktiviteleri de biinyesinde barindirmaktadir. En 6nemli iglevleri arasinda mensuplarinin tutum
ve davraniglarini kontrol altina alarak, onlarin yasam bi¢imlerine ve diinya goriisiine yon
vermek olan din, toplumsal cinsiyet sdylemleri iizerinde de etkili olmustur (Giirhan, 2010:
61). Serif Mardin’in de ifade ettigi gibi din, “diinyay: anlama ve kendini o diinyada belli bir

yere yerlestirme modeli olarak islev géren bir fenomendir.” (Mardin, 1992: 25).

Sosyal yasamin siirekliligi ve diizeninin saglanmasinda etkili olan din kurumu, cinsler
arasi iligkilere de yon vermektedir. Kadinlik ve erkeklik kimligine bigilen toplumsal rol ve
statliler, cinsiyet algillarinin mesruiyet kazanmasina hatta muhafazakar bir yapiya
biirlinmesine neden olabilmektedir. Bu anlamda statik bir hal alan algi big¢imi, yasanan
toplumsal degisimi kutsal degerlere saldir1 olarak gormektedir. Ornegin, “namus” kavrami
etrafinda sekillenen ve dini degerlerle mesruiyet kazanan cinsiyet algis1 bu durumu en iyi
sekilde yansitmaktadir. Toplumun kadma yiikledigi cinsiyet sorumlulugu, dini degerlerle de
pekistirilerek kutsal bir hal almaktadir. Toplumsal degerlerin en 6nemlilerinden biri olarak
goriilen namus ve seref algisinin sadece kadina yonelik olarak diisiiniilmesi, kadina daha fazla
sorumluluk yiiklemistir. Toplumun en temel yapisit olarak nitelendirilen aile kurumunun
devamlilig1 i¢in gerekli goriilen annelik vasfinin kutsal anlamlar icermesi de yine kadina
yiikklenen sorumlulugu arttirmistir. Kadin, yaptigi en ufak hata karsisinda kirlenmis,

lekelenmis, serefini ve namusunu kaybetmis birisi olarak nitelendirilirken, erkek i¢in ayni
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durum s6z konusu bile olmamistir. Bu durumda kutsallik atfedilen ailenin ve diger toplumsal

kurum/degerlerin “namus bekgisi” kadin olarak nitelendirilmektedir.

1.1.1. Biyolojik Olarak Kadin

Cinsiyet (sex) kavrami, biyolojik/fiziksel ve toplumsal olmak iizere iki farkli
perspektifte degerlendirilmektedir. Biyolojik cinsiyet, toplumsal cinsiyetin aksine bireye
dogustan bahsedilen ve bireyin tercihi disinda gerceklesen dogal bir siireci ifade etmektedir.
Insanlar, cinsiyetlerini secemedikleri gibi icine dogduklari toplumu da tercih edemezler.
Bireyler, varlik gosterdigi toplumun yasam bi¢imini, kiiltiirel kodlarini, ahlaki dogru ve
yanliglari, dini degerleri vs. dogdugu andan itibaren 6grenmeye baslar. Bu siirecte, toplumsal
roller ve cinsiyete gore rol dagilimi bireyin diinyasinda yer edinmeye ve birey tarafindan
i¢csellestirilmeye baslar (Yildirim, 2014: 449). Insanoglu diinyaya bir birinden farkl1 6zellikler
tasiyarak gelir: biyolojik/fiziksel ozellikleri, cinsiyeti, zihinsel ve duygusal yonleri vs. gibi.
Ancak bu ozelliklerin bigimlendirilmesi ve kisiyle biitlinlesmesi toplumsal kosullarin ve
kiiltiirel kodlarin iriinidiir. Bu toplumsal ve Kkiiltiirel kodlar1 belirleyen ise erkeklik ve
kadinlik cinsi arasindaki tahakkiimdiir. Cinsiyet¢i sdylemler, kadinin ve erkegin biyolojik
yapisindan ziyade toplumsal rol ve statiileriyle sekillenir. Toplumsal cinsiyet, eril tahakkiimii
mesrulastirirken, kadini ikincil plana iter (Direk, 2010: 36). Biyolojik cinsiyeti itibariyle esit

olarak dogan kadin, toplumun bigtigi kadin-erkek rolleriyle cinsiyet esitsizli§ine maruz kalir.

Biyolojik o6zellikleri itibariyle kadinin duygusal ve kirilgan yapis1 iizerinden
degerlendirilen cinsiyet algisi, kadin ve din arasindaki iliskiyi de etkilemektedir. Bu baglamda
yapilan aragtirmalar, kadinlarin erkeklere nazaran daha fazla dini inang ve ritliellere bagl
oldugunu gozler éniine sermektedir. Islevsel bir dzellige sahip olan din olgusu, cinsiyet

kavrami tlizerinde de etkisini gostermektedir.
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1.1.2. Toplumsal Cinsiyet ve Kadin

Cinsiyet kavrami, kadin ve erkegin biyolojik olarak farklilasmasina vurgu yaparken,
toplumsal cinsiyet; erkeklik ve kadinligin toplumsal sisteme gore konumlandirilmasi olarak
tanimlanir. Toplumsal cinsiyet, dogustan gelen/edinilmis bir statii olan, kadmlik erkeklik
rollerinin, i¢inde yasanilan toplumun kiiltiirel kodlar1 ve degerleriyle sekillenmesidir. Birey,
icinde dogup biiylidiigii toplumun beklentilerine gore davranislar sergileyerek, toplumsal
sistemin yeniden {ireticisi gorevini {istlenir. Her toplumun kadinlik ve erkeklik beklentileri
farkliliklar gostermekle birlikte, beklentiler yasanilan cografyanin ve toplumun cinsiyet
algisina gore degisebilmektedir. Dolayisiyla toplumsal cinsiyeti, toplumun kiiltiirel
kodlarindan ve yasam bigiminden ayirmak olanaksizdir (Butler, 2008: 46). Ciinkii toplumlarin

oldugu yerde kiiltiirel aktarimlarin ve yeniden iiretimlerin olmamasi imkansizdir.

Bireyin, biyolojik cinsiyeti geregi toplumun ona yiikledigi bazi1 sorumluluklart yerine
getirmesiyle birlikte “toplumsal cinsiyet” ortaya ¢ikar. Toplum, kadina ve erkege farkli roller
yiikleyerek, cinsler iizerinde kontrol mekanizmasi islevi goriir. Edinilmis bir statli olan
cinsiyet, kisinin i¢inde dogup biiyiidiigii toplumun yasam bi¢imine gore sekillenerek, bireyin
hayatina yon verir. Bu siiregte birey, toplumun ona atfettigi konuma gore davranislar ve
cinsiyet¢i tavirlart sergilemeye baslar. Toplumun kadina ve erkege yiikledigi sorumluluk ve

bigtigi rol, esitsiz bir sekilde dagilir ve genellikle kadin, cinsiyet ayrimciliginin kurbani olur.

Toplumsal cinsiyet kavrami, bir¢ok teorisyen tarafindan inceleme konusu olmus ve
cesitli tanimlamalarla ifade edilmistir. Bu kavramin oncii isimlerinden olan Connell (1987),
toplumsal cinsiyeti; biyolojik cinsiyetten farkli olarak kiiltiiriin irettigi cinsiyet rolleri
lizerinden degerlendirir. Kadinlik ve erkeklik rollerinin biyolojik olmasindan ziyade, asil
olanin “6gretilmis bir ayrim” oldugunu ifade eder (Connell, 1987: 78- 80). Bu baglamda,

cinsiyet rollerinin olusumunda biyolojik, fiziksel, kiiltiirel ve psiko-sosyal nedenlerden her
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hangi biri tek basina bir neden olarak diisiiniilmemelidir (Ozdes, 2005: 213). Amman’a gre
ise toplumsal cinsiyet, kadin ve erkegin biyolojik cinsiyeti iizerinde yiikselerek; bireyin,
sosyo-kiiltiirel edinimleri ile sekillenen durumunu ifade etmektedir (Amman, 2012: 16).
Toplumun temelini olusturan aile kurumu, kadinlik ve erkeklik rollerinin belirlenmesi ve
insan varliginin siirdiirtilebilirligi i¢in biyolojik etmendir. Bu nedenle fonksiyonalist
yaklagimin Oncii isimlerinden E. Durkheim ve T. Parsons, toplumlarin, cinsiyet rollerini
farklilagtirma ve gili¢lendirme istegi lizerinde durarak, aile kurumunun 6nemine deginmisler
ve ailenin toplumsal degerlerin korumasi ve diizene konmasi i¢in 6nemli bir isleve sahip

oldugunu savunmuslardir (Amman, 2012: 39).

Aile, hemen her teorisyen tarafindan 6nemli bir kurum olarak degerlendirilmistir.
Ancak, toplumun cinslere yiikledigi roller erkege ev disindaki sorumluluklart yiiklerken,
kadinm1 aile igindeki sorumluluklarla bas basa birakarak kadin erkek arasindaki cinsiyet
ayrimciliginin yeniden iiretilmesine neden olmustur. Biyolojik olarak kiz ve erkek cinsiyeti ile
diinyaya gelen insanoglu, toplumun ona yiikledigi roller dogrultusunda cinsiyet¢i kisilik
gelistirerek bu yeniden iiretime dahil olmustur. Evin ge¢imini saglama sorumlulugunu erkege
yiikleyen cinsiyet¢i yaklagim, kadina anne olmak, cocuk biiyilitmek, ailenin devamliligini

saglamak gibi roller bigcmistir (Giinay ve Bener, 2011: 158).

Cinsiyet, kavramimin oncii isimlerinde Oakley, toplumsal cinsiyeti tanimlarken bir
kiiltlir meselesi olarak nitelendirerek, toplumsal cinsiyetin kadinlik ve erkekligin esitsiz
boliinmesi sonucu ortaya ¢iktigimi savunmustur. Cinsiyet degismezligi kadar toplumsal
cinsiyet degismezliginin de sdz konusu olduguna vurgu yapan Oakley, cinsiyet rollerinin
zaman ve mekan kavramindan ayri diisiiniilemeyecegini savunmustur. Nitekim toplumlarin
zamana ve mekana gore degisiklik gostermesi, toplumsal degisim siirecinin zorunlulugudur.
Ilkel toplumlardan sanayi toplumuna, modern toplumdan post-modern topluma gegis

stirecinde degisimin varlig1 yadsinamaz. Ancak, tiim bu degisim ve donilisiim kadin ve erkek
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arasindaki cinsiyetciligi ve toplumsal cinsiyet ayrimciligini ortadan kaldiramamustir.
Sanayilesme ile birlikte kamusal alanda var olabilme imkani bulan kadinin ev igci
sorumluluklart da ayni derecede devam etmis ve kadinin yiikii iki kat daha artmistir. Kadin,
kamusal alanda ¢aligsan, evde anne, es, evin temizlikgisi vs. tiim yiikii {izerine alarak toplumun

ona yiikledigi sorumluluklar igerisinde kendi/birey olmay1 unutmustur.

1.1.3. Dinlerin Kadina Bakisi

Toplumlarin dine bakisini gézlemledigimizde hemen her toplumun kendine 6zgii bir
dini yasayis1 olmustur. En kii¢iik kabilelerden giiniimiize kadar hemen her toplum, kendinden
istiin bir varlifa inanma/baglanma ihtiyaci duymustur. Toplumsal yasamin her alaninda
oldugu gibi din hususunda da cinsiyet¢i sdylemler s6z konusu olmustur. Tarih boyunca
cinsiyet ayrimcilifi ve esitsizliklerle kars1 karsiya kalan kadin, daima erkeklerden diisiik
statlide goriilmiistiir. Din ve kadin konusundaki arastirmalara bakildiginda ilk etapta dinlerin
kadina kars1 cinsiyet¢i bir tutum sergiledigi géze carpmaktadir. Kavram olarak ayni anlami
ifade ediyormus gibi goziikse de din; teoride ve pratikte farkliliklar gostererek, iginde
bulunulan toplumun kiiltiirel 6zellikleriyle sekillenir. Hemen her alanda oldugu gibi dini
doktrinler de, tarihsel ve toplumsal degisim siirecinin akigindan etkilenerek degisime ugrar.
Yasanilan donemin sartlari, mekanin ve zamanm farkliligi, din yorumcularinin erkek
olmalarindan kaynakli nedenler vs. dinin kadini ikincil plana attig1 ¢ikarimlarina neden

olmaktadir.

Dinlerde var olan toplumsal cinsiyet kaliplari, kendisini farkli sekillerde ortaya
koymaktadir. Ornegin, Hinduizm’de kadina uygulanan baski, siddet ve asagilama kutsal
sekillere biirlindiiriilerek mubah sayilmaktadir. Sosyal hayati kisith olan kadinin mal-miilk
edinme hakki olmadig1 gibi ¢alisarak elde ettigi kazancini da esine, babasina ve eger dul ise

ogluna vermek zorundadir. Hinduizm’ e gore kadin o kadar asagiliktir ki kutsal metinleri ve
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Vedalart dahi okuyamaz. Kadin1 bir hi¢ olarak géren Hinduizm’de kiz ¢ocuklar evlilik i¢in en
ideal yas kabul edilen 7 -8 yasinda evlendirilerek zulmiin en biiyiigi ile kars1 karsiya kalirlar.
Bosanma hakk1 s6z konusu bile olmayan kadin, kocaya ve babaya itaat konusunda kdleden
daha asagi bir varlik olarak gorilir. Yine, Hindistan’da Aryan toplumu tarafindan
gerceklestirilen insanlik dist uygulama kadimi ev hapsine alarak 6zgiirliigline el koymakta,
erkekten izinsiz evden disariya ¢ikan kadmin kulaklari ve burnu kesilerek
cezalandirilmaktadir.  Hinduizm’e gore esi Olen kadin yakilarak, esiyle gokyiiziinde
bulustuguna inanilmakta ve kadinin yasam hakki vahsice elinden alinmaktadir. Kutsal
kitaplarinda da, "...Eger kocasinin herhangi bir 6zel yonii yoksa bile, onu kendi tanris1 gibi
saymalidir." gibi kadini asagilayan soylemlere sik¢a rastlanmaktadir (Giirhan, 2010: 64).
Nitekim toplumlar dini ritiiellerini olustururken, yasadiklari toplumun kiiltiirel 6zelliginden

bagimsiz kalamamislardir.

Bir baska inang¢ bicimi olan Budizm’ de de kadina yonelik davranislar yine benzer

Ozelliktedir. Bu dine ait kutsal metinlerde ise

“Kadinlar, zavalli yaratiklar... Kadinlar nankordiir, haindir ...
Biitiin kadinlar asagiliktir...” “Ey kegsisler, zehirli yilanlarin
ozellikleri: Nefret doludurlar ve hing sahibidirler, zehirlidirler,
Zor ortamlarda bulunurlar ve dostlugu engellerler. Ey kesisler,
aynmi sekilde kadinlarin ézellikleri: Nefret ve hingla doludurlar,
dostlukiar: engellerler, bu kadinlarin zehridir. Cogu zaman

iftira atarlar.” (Tripitaka, Akt. Giirhan, 2010: 64).

gibi ifadelere yer verilmekte ve kadin yilanla esdeger tutulmaktadir. Budizm’ in kurucusu

kabul edilen Buda da "Kadin aramiza girdikten sonra bu dinin (Budizm) uzun
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vasayabilecegini sanmiyorum” gibi sOylemleriyle kadina kars1 olumsuz diislincelerini gozler

Ontine sermektedir.

Medeniyetin besigi kabul edilen Yunanlilarda bile kadin, kolelerle ayni statiide
goriilerek degersizlestirilmekte, dolayisiyla “uygarlik” diye nitelendirilen yasam bigimi
hakkinda akillarda soru isareti birakmaktadir. Yine bu medeniyet anlayisina gore karisi
izerinde her tiirlii hakka sahip olan erkek, onu bagkalarina armagan edebilecek kadar agagilik
bir tutum sergileyebilmektedir. Bir erkegi kizdiran ve ona biiyiik bir kiifiir olarak kullanilan
“kadin” kelimesi de cinsiyet¢i yaklasimin boyutunu agik¢a gozler oniine sermektedir. Ayrica
“en iyi kadin hi¢ konusmayan kadindir” ifadesiyle kadin1 gérmezden gelen anlayis 6n
plandadir. Yine meshur atasozlerinde kadini1 yok sayarak erkegi yiicelten, insan olmanin ana
unsurunun erkek olmaktan ibaret oldugunu 6ne siiren “tavugun kus olmadigr gibi, kadin da

insan degildir” diisiince yapisina rastlamaktayiz (Berktay, 1995: 106).

Biiyiik dinlerden olan Hristiyanlikta da durum farkli degildir. Kadin cinsiyetci
sOylemlere konu olmanin &tesinde insan olarak bile goriilmezdi. Diisiinen, sorgulayan
kadinlarin hos karsilanmadigr ve “cadilik” ozelligi sergiledigi gerekgesiyle yakildigi bir
Ortacag Avrupasi karsimiza ¢ikmaktadir. Kadinin dis diinya ile ve sosyal hayatla bagin1 kesen
onu eve hapsederek Ozgiirliiglinii kisitlayan bir inan¢ bi¢iminin benimsendigi su sozlerle
acikgca gozler Oniine serilmektedir. “Bir kadin evinden disariya ii¢ kez c¢ikmalidir: Vaftiz
edildigi, evlendigi ve oldigi zaman.” “Kadm, kedi ve baca evi hi¢ terk etmemelidir.”
(Gilman, 1986: 57). Dolayisiyla biitiin hayatt boyunca erkege hizmet etmek ve kdle gibi
yasamak zorunda olan kadin, insan oldugunu unutmus durumdadir. Ayrica, Hristiyanlik
inancindaki su ifadeler, kadin1 degersizlestirilerek erkegi on plana ¢ikartildiginin agikga
gostergesidir. “Ey kadinlar kendi kocalariniza Rabbe tabi olur gibi tabi olun. Ciinkii bedenin
kurtaricist Mesih, kilisenin basi oldugu gibi erkek de kadinin basidir.” (Efesoslulara mektup

5/22-24).
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“Fakat kadinin 6gretmesine ve erkege hakim olmasina izin vermem... Ciinkii once
Adem sonra Havva yaratild: ve Adem aldanmadi. Kadin aldanarak suca diistii fakat iman,
sevgi ve takdiste vakar ile dururlarsa, cocuk dogurmast ile kurtulacaklardir.” (Timetheosa I.

mektup, 2/12-15).

Hemen her toplumda karsimiza ¢ikan toplumsal cinsiyetci sOylemlere Hristiyanlik
inancinda da sikca rastlamaktadir. Kadinin 6grenmesinin, sorgulamasinin, kendisini
gelistirmesinin ve hatta disariya ¢ikmasiin oniine engeller koyarak, asli gorevinin erkegine
boyun egmek, ¢ocuk dogurmak, evine/esine hizmet etmek oldugunu vurgulayan bir inang

bicimi ile kars1 karsiya kalinmaktadir.

Kitabi Mukaddes’te, Allah’in Hz. Adem ve Havva’ya bir agacin meyvesini
yasakladig, fakat daha sonra yilanin Hz. Havva’y1, Hz. Havva’nin da Hz Adem’i kandirdig
anlatilir. Allah’in kinamasindan dolayr da Hz. Adem’in sugu Hz. Havva’ya attig1 belirtilir:
“Yanima verdigin kadin... o, agactan bana verdi ve yedim.” Allah da, Hz. Havva’ya soyle
seslenir: “Zahmetini ve gebeligini ziyadesiyle ¢ogaltacagim, agri ile evlat doguracaksin ve
arzun kocana olacak, o da sana hakim olacaktir.” Adem’e de, “Karmin soziinii dinledigin ve
ondan yemeyeceksin diye sana emrettigim agactan yedigin i¢in toprak senin yiiziinden lanetli

oldu, 6mriiniin biitiin glinlerinde zahmetle ondan yiyeceksin” der (Tekvin, 2/4, 3/24).

Ayrica, hamile kadin erkek cocugu dogurursa, “murdarligimin 7 giin, kiz ¢ocugu
dogurursa 2 hafta olacagini yazar. Yani, kiz ¢ocugunun erkek ¢ocugundan iki kat daha fazla

kirlilik sebebi olacagi belirtilir (Levililer, 12/2-5).

Diinya iizerinde genis alana yayilan Hristiyanlik inanci, kadin1 degersizlestirme
hususunda hat safthaya ulagsmistir. Hristiyanligin temeli sayilan “ilk giinah” kadina bakisin ana
unsurunu olusturur. Yasakli meyveyi yiyen kadin, Adem’i kandirarak cennetten kovulmasina

sebep olmus ve bu durum insanoglunu giinahkar dogmasmin temel unsuru sayilmistir.
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Kadmin dogum aninda ¢ektigi agrilarla birlikte diger tiim acilarinin nedeni, ayrica tiim
insanligm ¢ektigi achik, kitlik, sikinti vs. Adem ve Havva’min sugunun bedeli olarak
nitelendirilmektedir. Adem’in de aklini ¢elen Havva’dir. Havva ile baslayan ve tiim kadinlara
atfedilen “seytan1 temsil etme” ve “ayarticilik” 6zelligi cinsiyet¢iligin boyutunu bir kez daha

gozler Oniine sermektedir.

Diger toplumlarin yasam ve inang¢ bi¢iminde oldugu gibi Hristiyanlik da kadini dar
kaliplar igerisine sokarak, ev sinirlari igerisinde erkegine hizmet etmeyi, cocuk dogurmayi
oncelikli gorevlerden saymaktadir. Ayrica, daima erkegin gerisinde olan kadmin bilgi
ogrenme ve Ogretmesi de sakincali goriilerek, Tanri’ya itaat ettikleri gibi kocalarna itaat
etmeleri emredilmektedir. Kadinlar, murdar ve kirli bir varlik olarak nitelendirilip,
ibadethanelere girmeleri yasaklanmaktadir. Papazlarinin evliligine miidahale eden kilisenin

savunusu ise yeryiiziindeki giinahlarin nedenini kadina yiiklemesidir (Akdemir, 1991: 262).

Protestanligin kurucusu M. Luther ise, kadinlarin asil amacinin ¢ocuk dogurmak
oldugunu ve rahiplerin ve rahibelerin evlenmesinin engel teskil etmedigini savunmaktadir.
Aristo’nun “Cocuk dogurmak yiiziinden kadinlar bitap diisiiyor ya da oliiyorsa bunun hi¢bir
zarart yoktur. Birakin élene dek ¢ocuk dogursunlar; biitiin varlik nedenleri de zaten bundan
ibarettir.” mantigindan esinlenerek diisiincelerine yon veren Luther’de kadini ikincilligin
Otesine atmaktadir (Berktay, 1995: 142). Hristiyanligin diger mezhepleri gibi Katolikler de
daha anne karnina diiserken giinahkar sayilmanin nedenini kadina baglayarak, ilk yaratilistan

Oliime kadar kadin1 “giinah kegisi” ilan etmektedir.

Yine biyiik dinlerden olan Yahudilikte de kadin degersiz bir varlik olarak
nitelendirilip, erkek egemenligi 6n planda tutulmaktadir. Tevrat’ta “Rab Tanr1 kadina, “Cocuk
dogururken sana ¢ok ac1 ¢ektirecegim” dedi. “Agr1 ¢cekerek dogum yapacaksin. Kocana istek

duyacaksin, seni o yonetecek” denilmektedir (Yaratilis 3/16).
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Yahudiler i¢in rutin haline gelen ve her sabah yinelenen dualarinda “Ezeli ilahimiz,
kdinatin krali, beni kadin yaratmadigin i¢in sana hamdolsun” sozleri dikkat ¢ekmektedir
(Okig, 1978: 7). Tim diinyaya hakim olmaya c¢alisan ve kendisini cagdas, medeni ilan eden
topluluklar, kutsal kitaplar1 kendi istekleri dogrultusunda sekillendirirler. Bu degisim
stirecinde, kiiltiirel yasamlarinin yani sira dini inang bigimlerinde de cinsiyetgiligi hat sathaya
ulastirp kadin1 gérmezden gelerek aslinda hi¢ de medeni olmadiklarini bir kez daha gozler

Oniline serer.

Insan1 en iistiin varlik olarak goren Islamiyet, insana insan oldugu igin deger verirken,
kadina da hak ettigi muameleyi gosterir. Evrensel bir nitelik tasiyan ve tiim insanlik igin yeni
bir sistem getiren Islamiyet, kadina hicbir dinin vermedigi degeri vermektedir. Ornegin
Islamiyet 6ncesi kiz cocuklari diri diri topraga gémen ve kadimi insan olarak bile gérmeyen
cahiliye dénemi insanlari, Islamiyet’in gelisiyle birlikte bir aydinlanma yasamistir. Birgok
konuda etkin olan din, kadin erkek iligkileri ve aile ile ilgili konular hakkinda da insanlarin

yasamina yon vermektedir.

Yine Islam’in ilk yillarinda Hz. Peygamber kadinlara zaman ayirarak onlar
bilgilendirdigi, vakit namazlar1 ile birlikte Cuma ve Bayram namazlarinda camiye
girebildikleri bir ortam sunmustur. Islamiyet éncesi din anlayisinda sokaga bile ¢ikamayan
kadin, Islamiyet’in gelisiyle birlikte sosyal hayatta aktif olarak yerini almistir. Kamu
hizmetlerinde, ticarette, savasta vs. birgok alanda kadin da kendisini ifade edebilme hakkina
sahip olmustur. Ticarette ve bir¢cok sosyal alanda 6ne ¢ikan, Hz. Peygamberin esi Hz. Hatice
bu durumun en iyi temsilcisidir. Hatta Hz. peygamber, ilk vahiy geldiginde bu olay1 ilk 6nce
esi Hz. Hatice ile paylasip O’nun fikrini alarak istisare etmis, kadin aklin1 kii¢iimseyenlere
cevap niteliginde davranis sergilemistir. Ayrica, fikih ve hadis hususunda 6nemli bir yeri olan
Hz. Aise’nin de kadin oldugu unutulmamali. Dolayisiyla kadin1 dislamadigi gibi hayatin

merkezine oturtan Islamiyet, ona hak ettigi degeri vermistir. Hz. Peygamber, Veda Hutbesi’n
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de insanlarin can, mal giivenligi iizerinde 6zellikle durmus, ayrica kadin haklarina da vurgu

yapmistir.

[k toplumlardan tutunda, kendisini ¢agdas/medeni olarak nitelendiren post-modern
toplumlara kadar hemen her toplumda kadin daima ikincil planda yer alirken, Islamiyet’in
gelisiyle birlikte degerli oldugunu hissetmistir. Biiyiik kiiciik bir¢ok toplumda din adina biitiin
haklar1 elinden alinan kadm, Islamiyet’in gelisiyle birlikte sosyal haklarma kavusmustur.

Kur’an-1 Kerim’de bunun 6rneklerine sik¢a rastlanmaktadir.
Nisa suresi 32. ayette;

“Allahin, kiminizi kiminize iistiin kilmaya vesile yaptigi seyleri (haset ederek) arzu
edip durmayn. Erkekler kendi kazancglarindan bir fayda saglarlar, kadinlar da kendi
kazanglarindan bir fayda saglarlar. Calisin da Allah'in ihsan ve ikramindan isteyin. Siiphesiz

ki Allah, her seyi hakkiyla bilendir.”

Ayeti Kerimesi bu durumun agik¢a delilidir. Kadini eve hapseden zihniyetin aksine
Islamiyet, kadma sosyal hayatta var olabilmenin yolunu agmustir. Erkek ile kadin arasinda
higbir fark gozetmedigi gibi, kadina istedigi kadar mal-miilk edinebilme, kazancini istedigi

gibi tasarruf edebilme, temsil hakki vs. bircok hak tanimistir. Yine Nisa suresi 4. ayette;

“ Kadinlara mehirlerini (bir gorev olarak) goéniil hosluguyla verin. Eger kendi

istekleriyle o mihrin bir kismini size bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin”

Ayeti ise kadma ekonomik anlamda giivence saglayarak, erkege sorumluluklar

yiikklemektedir. Nisa suresi 7. Ayette de;

“Anne ve baba ile akrabalarin biraktiklarindan erkekler icin bir pay vardwr; anne ve
baba ile akrabanmin biraktiklarindan kadinlar icin de bir pay vardir. Bunun azindan ve

cogundan farz kilinmis bir pay vardir”
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Ayetinde ise, Islamiyet 6ncesi hicbir maddi hakka ve mirasa sahip olamayan kadinn,

Islamiyet’le birlikte sahip oldugu haklar gozler dniine serilmektedir.

Islam dini, tiim sosyal haklarin yan sira kadina insan oldugu icin dzellikle de bir birey
oldugu i¢in deger vermistir. Bagka dinlerde diisiinmesi, sorgulamasi, 6grenip 6gretmesi yasak
olan kadin, Islamiyet’le birlikte insanca yasamanin farkina varmistir. Hinduizm inancina gore
8 yasinda evlendirilen, diger dinlerde de benzeri goriilen evlenme ve bosanma ritiielleri
Islamiyet’le birlikte sekil degistirerek, kadimin da kararma saygi duyulan bir kurum
olabilmistir. Islamiyet dncesi esini segme hakkina sahip olamayan, koleden daha asagi bir
statiide olan, ugradigi zorbaliklara ragmen esinden bosanmanin s6z konusu bile olmadig1 bir
yasam bicimiyle kars1 karsiya kalan kadin, islam dini ile degerli bir varlik oldugunun farkina
varmistir. Dolayisiyla tiim yasaminda oldugu gibi evlilik ve bosanma hususunda da s6z sahibi

olmustur.

Ailenin kutsalligina vurgu yapan din, kadin erkek arasindaki sorumluluklara da yer
vermistir. Ozellikle Islami inang ve Kur’an 1s1ginda gozlemledigimiz kadin-erkek iliskileri,
aile kurumun 6nemine dikkat cekerek kadin ve erkege esit sorumluluklar yiliklemektedir.
“Miimin erkeklere gozlerini harama bakmaktan sakindirmalarini séyle... Miimin kadinlara
da soyle gozlerinin haramdan sakinsinlar...” (Nur, 25/ 30-31) seklinde devam eden ayeti
kerime, hem kadina hem erkege gozlerini haramdan sakinmalarini, iffet ve namuslarim

korumalarini emreder.

Yine bagka bir ayeti kerime de, aile baglarinin éneminden bahsederken zinanin aile
kurumunu tahrip ettigine vurgu yaparak, zinayir kadin-erkek ayrimi gozetmeden haram
kilmuistir. “Zinaya yaklasmayin, ¢iinkii o, son derece ¢irkin bir istir, kétii bir yoldur.” (Isra,

17/ 32).
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Islamiyet, toplumun kadina yiikledigi “namus” algisina farkl1 bir bakis agis1 getirerek
erkege de en az kadin kadar sorumluluk yiiklemistir. Kadin, kimi toplumlarda “giinah kapuisi”,
Kimi toplumlarda “namus bekg¢isi” kimi toplumlarda “meta aracit” olarak goriilmiis ve hep
ikincil plana atilmistir. Ancak, yiice Allah, Kuran-1 Kerim’de ve son peygamber Hz.

Muhammed de hadisi seriflerinde, kadinin da ne kadar degerli oldugunu bildirmistir.

Islam dini, kadina en fazla degeri veren bir anlayisa sahip olmasina ragmen, Kur’an
ayetleri eksik ve tarafli yorumlanmalar sonucu yanlis anlagilmis ve sadece kadina sorumluluk
yiikleniyormus gibi algilanmistir. Oysaki toplum tarafindan iffet-namus algisinin kadin

iizerinden degerlendirilmesine karsin, Kur’an ayetleri iki cinse de esit mesafede yaklagmistir.

“Ey insanlar, sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tamimaniz igin sizi
milletlere ve kabilelere aywrdik. Allah katinda en iistiin olaminiz takvaca tistiin olanmnizdwr

(Hucurat, 49/ 13).

Bu ve buna benzer ayetler kadin ve erkege esit sorumluluklar ytiklemis, ancak bilgiyi
yorumlayanlarin toplumsal anlayislarinin, kiiltiirel yasamlarinin, zaman ve mekanin farklilig
vs. nedenler kadin-erkek arasindaki iliskide erkekler lehine ¢ikarimlar ortaya koymustur. Bu
konuda yapilan arastirmalarin birgoguna gore din ve kadin arasindaki iliskide cinsiyetci bir
tutum sergilendigi seklinde tarafli yorumlar goze carpmaktadir. Ayrica uydurma hadislerle ve
kaynagi sahih olmayan Kuran yorumlartyla sanki Islam dini kadini ikincillestiriyormuscasina
bir alg1 olusturulmaya calisilmistir. Ancak, Kuran ayetleri ve Hz. Peygamberin yagam bi¢imi
gdz Oniinde bulunduruldugunda, kadin ve erkek arasinda esitsizligin s6z konusu olmadigi
apagik ortadadir. Biyolojik olarak kadin-erkek arasindaki farklilig1 vurgulayan Kuran-1 Kerim,

sosyal yasamda cinsler arasi esitligi savunmustur.
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1.1.4. Dindarhk ve Kadin

Insanlik tarihi boyunca varlik gésteren ve islevsel bir nitelige sahip olan din olgusu,
birey/toplum hayatinin sekillenmesinde de etkin bir rol iistlenmektedir. Dinler, birey ve
toplum hayatini sekillendirirken ayni zamanda yasanilan toplumun sosyo-kiiltiirel yapisindan
etkilenmiglerdir. Zaman ve mekana, sosyo-kiiltiirel yapiya vs. niteliklere gore sekillenen din

olgusu, toplumsal cinsiyet rolleri tizerinde de etkisini hissettirmistir.

Din ve kadin arasindaki iliski akademik calismalara konu olmus; ancak, bu konuda
yapilan arastirmalar din ile cinsiyet arasindaki iligskiye kesin bir agiklama getirememistir. Din
ve kadin arasindaki cinsiyet¢i yaklagimlara yapilan ¢aligmalardan yola ¢ikarak bazi sonuglara
ulasilabilmektedir. Ornegin, Tanri’ya atfedilen “baba” imaji, otorite, iktidar/gii¢
kavramlarinin erkek ile biitiinlestirilmesi, tiim bunlara karsin Tanri’nin “merhamet” sifatinin
kadin lizerinde tecelli ettigi sdylemleri, ayrica duygusal, narin, zayiflik belirtisi olarak goriilen
bir takim o6zelliklerin de kadinla 6zdeslestirilmesi “dinin cinsiyetlendirilmesi” kavrami ile
aciklanmistir. Tiim bu sdylemlere kiiltiirel ve geleneksel yasam bigimleri de eklendiginde din
ile cinsiyet arasindaki iliski yadsinamaz bir hal almaktadir. Genellikle muhafazakar,
geleneksel ve tutucu bir nitelige sahip olan din, cinsler arasi iliskide de oto-kontrol gorevi
uistlenmektedir. Ancak son yillarda sekiilerlesmenin, post-modern yasam bigiminin ve
toplumsal degisim siirecinin de etkisiyle sekillenen dinin, cinsiyet ile ilgili tutumunda da
degisimler yasanmustir (Sahin, 2006: 324-325). Diger toplumsal olgu ve olaylar gibi din
olgusunda da “tutucu” geleneksellikten “ucucu” modernlige dogru bir evrilme s6z konusu

olmustur.

Din ile kadin arasindaki iligkide dikkat ¢eken bir diger konu ise dinlerin kadinlara olan
yaklagimlaridir. Genel itibariyle baktifimizda dinlerin kadinlar1 ikincil plana ittigi ve

cinsiyetci bir yaklagim sergiledigi sdylemleri yaygin olmakla birlikte, dinin kadin ve erkege
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esit mesafede oldugunu hatta kadini yiicelttigini iddia eden ¢alismalar da s6z konusudur. Din
ve kadin arasindaki iligki ¢esitli boyutlariyla ele alinmakta ve bu iliski yasanilan toplumun
kiiltiirel kodlartyla da harmanlanarak sekillenmektedir. Genellikle ataerkil yasam bi¢imine
sahip olan toplumlar bu tutucu, baskici ve gelenekselci 6zelliklerini dini yorumlama,

anlamlandirma vs. noktasinda da yansitmakta ve cinsiyetci bir yaklasim sergilemektedirler.

Yine bu konu hakkinda yapilan calismalarin da 1s1§inda kadinlarin m1 yoksa
erkeklerin mi daha dindar olduklari inceleme konusu olmus ve ¢ogunlukla elde edilen sonug
kadinlarin erkeklere oranla daha fazla dindarlik 6zelligine sahip olduklarin1 gostermistir. Elde
edilen verilerin incelenmesi ve yorumlanmasi s6z konusu oldugunda ise genellikle cinsiyetci
soylemler 6n plana ¢ikmistir. Dolayistyla kadinlarin erkeklere oranla daha fazla baglanma,
aidiyet ve korunma duygusu igerisinde oldugu yorumlamalar1 yapilarak kadinin acziyeti ve
zay1flig1 vurgulanmaya calisilmistir. Bu noktada dikkat ¢eken husus ise din yorumcularinin

erkek olmalarindan kaynakli bir cinsiyet esitsizliginin sz konusu olmasidir.

Argyle ve Beit-Hallahmi’nin (1975), {izerinde siklikla durdugu ve dindarlikta evrensel
bir cinsiyet farklilig1 oldugu sdylemleri, bu konu hakkindaki ¢aligmalar i¢in referans kaynagi
olmustur. Calismalarinda kadinlarin erkeklerden daha dindar oldugu sonucuna vararak, bu
durumun dindarligin hemen her boyutunda séz konusu oldugunu savunurlar. Ancak Ingiltere
ve Amerika’nin Tanrtya inang konusundaki cinsiyet¢i tutumunu bu iddialarin diginda tutarlar
(71-73). Daha sonraki ¢alismalarinda ise (1997), Hristiyan ve Yahudiler {izerinde ¢aligmalar
yaparak Hristiyan kadinlarin erkeklerden daha fazla kiliseye gittiklerini saptarken, Yahudi
erkeklerin kadinlardan daha fazla sinagoga giderek ibadetle mesgul olduklari sonucuna
ulagirlar. Bu calisma sonrasi daha dnce iddia ettikleri dindarlik ve cinsiyet iligkisi hakkinda
keskin ifadelerden uzak daha esnek bir dil kullanirlar. Dolayisiyla bu durum bizlere hemen
her alanda oldugu gibi dindarlik ve cinsiyet arasindaki iliskide de zaman ve mekana, yasam

bi¢imine vs. gore degisikliklerin ve esnemelerin s6z konusu olabilecegini gostermektedir.
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Dindarlik ve cinsiyet arasindaki iligkiyi Miisliman {iilke olan Tiirkiye bazinda
degerlendirdigimizde, ibadet mekani olan camiye gitme konusunda kadinlardan daha yiiksek
orana sahip olan erkeklerin, diger dini ibadetleri yerine getirme hususunda kadinlardan daha
diisiik aktiviteye sahip olduklar1 gozlemlenmektedir. Tiirkiye genelinde, yapilan ¢aligmalarin
da 1s181nda her ne kadar kadin dindarlig1 erkeklere oranla daha yiiksek diizeyde goriinse de bu

durum tam anlamiyla netlik kazanmamustir.

Toplumsal konumlandirilis1 itibariyle geleneksel bir yapiya sahip olan iilkemizde,
daha ¢ocuk yastan itibaren bireyler i¢in bicilmis cinsiyet rolleri mevcuttur. Ik ve en dnemli
kurum olan aile, gocugun gelisim dénemi ve tiim yasami i¢in hayati dneme sahiptir. Ozellikle
gelisim doneminde zamaninin biiylik bir boliimiini ev iginde anne ile gegiren ¢ocuk,
cinsiyet¢i rollerinin yani sira ilk dini egitimini de aile bireylerinden ve agirlikli olarak da
anneden Ogrenir. Yasam alanina aile kurumunun akabinde arkadas ¢evresi, okul vs. alanlar ve
sosyal ¢evre de eklenince birey yasadigi toplumun kiiltiirel 6zelliklerini hemen her boyutuyla
rol-model almaya baslar. Toplumsal roller, yasanilan sosyal ¢evrenin etkisiyle sekillenirken,
dini inang ve aidiyet duygusu bu siire¢ i¢erisinde bireyin diinyasinda yer edinir. Bu durumda
toplumun kendisine bigtigi rollere gbre davranig sergileyen birey, diger yasam alanlarinda
oldugu gibi dini tutum ve davraniglarda da toplumsal rollerini yerine getirmeye calisir.
Dolayistyla sadece kadin ve erkek olmanin 6tesinde toplumsal cinsiyet rolleri ile kusatilan

bireyler, dini inang ve tutumlar hususunda da cinsiyet rollerine uygun davranis sergilerler.

2. Tarihsel Siirecte Kadin ve Din

En ilkelinden en gelismisine hemen her toplumda cinsiyet¢i yaklagimlarla karsi
karsiya kalan kadin, bircok akademik calismanin ana eksenini olusturmustur. Toplumlar,
kiiltiirel 6zellikleri, dini inanglar1, yasam bi¢imleri ve zaman/mekan kavramlari agisindan bir

birlerinden farkli nitelige sahip olsalar da; kadin konusundaki tutum ve davranislar1 benzerlik
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gostermistir. Birgok toplum tarafindan cadi, fettan, ugursuz gibi ithamlara maruz kalan kadin,
tarihsel siire¢ icerisinde ¢ogu kez kotiiliikklerin anasi olarak adlandirilmakta ve “giinah kegisi”
ilan edilmistir. Toplumsal degisim siireci icerisinde, pek ¢ok dnemli olaya imza atan, bir¢ok
rol ve sorumluluk iistlenen kadin, cinsiyetci sdylemlerle ikincillestirilmis, hatta gérmezden
gelinerek yok sayilmistir. Ozel ve kamusal alam sadece ev ile smirli olan kadin, toplumun
kendisine yiikledigi rol ve sorumluluklar1 yerine getirirken; iyi bir es, iyi bir anne, iyi bir
hizmetgi vs. olabilme yolunda kendi olmay1 unutarak, geleneksel, kiiltiirel, dini yasantilarin

etkisini daima tizerinde tagimustir.

Modernizm ve sanayilesme birlikte toplumlar hizli degisim siireci igerisine girmistir.
Yasanan bu degisimler, toplumsal yapinin her alaninda etkisini hissettirirken, kadin1 da bu
siirece dahil etmistir. Oncelikli olarak sosyal, siyasal ve hukuki anlamda haklar elde etmeye

baslayan kadin, kamusal alanda da varlik gostermeye baslamistir.

Tim toplumlar etkisi altina alan degisim riizgari, Tiirkiye’de Cumhuriyetin ilaniyla
ivme kazanmugtir. 1980°1i yillarda daha da hiz kazanarak ilerleyen degisim siireci, kadini
kamusal alana dahil ederken, geleneksel muhafazakar algida kirilmalar yasanmaya
baglamistir. Genel itibariyle sekiiler bir yapiya sahip olan kamusal alan, muhafazakar kadin

icin kiiltiirel degerlerin ve dini inancin Sekteye ugradigi bir alana donlismiistiir.

Gole, kadinlarin kamusal alana dahil olabilmeleri ve mesruiyet kazanabilmeleri i¢in
“erkek” kimligine biirinmeleri gerektigini vurgulayarak, bu alanda “aktor” olarak goriilen
kadinlarin, kiiltiirel olarak kabul goren kadin davranisi sergilemek durumunda olduklarini dile
getirmistir (2011: 109). Ayrica, Cumhuriyet dénemi kadinlarin1 tasvir ederken kadinlarin
“cinsiyetsizlestirilmelerine”  dikkat ¢eken Goéle, Cumhuriyet donemi kadmn imajini

tanimlarken; millete yararli olmaya ¢alisan, siyasi alanda erkeklerle birlikte yer alan, buna
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karsin miisfikliginden bir sey kaybetmeyen, agirbasli, arkadas, vatanin anasi, halker kadin tipi

seklinde ifade etmistir (Gole, 1998: 81).

Cumhuriyetin ilaninda sonra elde edilen kazanimlar basta kanunlarla sinirl kalarak,
belirli kesim tarafindan istifade edilmistir. 1980°1i yillara gelindiginde muhafazakar kadinlar
tarafindan da kabul goren bu alan, yeni bir siirecin baslangict olmustur. Toplumsal degisime
paralel olarak sekil degistiren yasam tarzi, muhafazakar kadin algisin1 yeniden insa ederken,
kadin i¢in yeni bir baglangici da beraberinde getirmistir. Bu siirecte hizla yiikselise gecen
Islami hareket, kadin1 saflarina dahil ederken, ona yeni bir kimlik kazandirmistir (Capcioglu,

2016: 277-278).

Hemen her donemde toplumsal sorun haline gelen kadin olgusu, giiniimiizde de
giindemi mesgul etmeye devam etmektedir. Toplumsal cinsiyetiyle 6n plana ¢ikan kadin, en
az kendisi kadar hassas olan din olgusu ile birlikte ele alininca, konu daha da hassasiyet
kazanmaktadir. Genel anlamda Kadin Dindarligi {izerine yapilan ¢aligmada, kadinin zaman
icerisindeki degisimi irdelenmektedir. Bunun yani sira dinlerin kadina bakigi ve toplumsal
degisim siireci icerisinde, kadinin dini degerlerindeki degisim gozler Oniine serilmeye

calisilmaktadir.

Toplumsal siirecte zamana Ve mekana gore yasanan degisimler, dini inang¢ bigimleri
tizerinde etkin olarak goriilmektedir. Diger toplumsal olay/olgularda oldugu gibi kadina
bakisin farkli dinlerde ne sekilde yorumlandigi, yapilan arastirmalar 1s18inda gozler Oniine
serilmektedir. Ornegin, Hinduizm gelenegine gore erkegin mutlak egemenligi altinda
yasayarak, sonsuz sadakat ve itaatle esine boyun egmek zorunda kalan kadin, kocasindan
daha fazla bir 6mrii hak etmemekte, kocasinin 6liimiinden sonra yakilarak oldiiriilmektedir.
Yine Japon ve Cin geleneginde de kadinin ne kadar degersiz ve asagilik bir varlik olarak

nitelendirildigi "Madem karmni sabahleyin dovdiin, ogleyin de nigin dévmeyeceksin ki?
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seklindeki Cin atasozii ile gozler Oniine serilmektedir. Yunan ve Roma geleneginde de durum
diger toplumlarinkinden farkli degildir. Cinselligin, sapkinligin ve asiriligin hat sathaya
ulastigt Roma’da kadin, cinsel hazzin araci olarak goriilmektedir. Bir meta araci olarak
goriilen kadin, sadece cinselligi ile 6n plana ¢ikarilarak degersizlestirilmekte, hatta alinip

satilabilen veya devredilebilen bir varlik olarak nitelendirilmektedir (Bahadir, 1998: 1).

Yine Islamiyet 6ncesi cahiliye toplumlarinda da kadin, her tiirlii haklarindan mahrum
birakilarak ikincillestirilmekte ve eger soylu bir aileye mensup degilse cinsel meta araci
olarak alinip satilmaktadir. Kiz ¢ocuklarint “toplumun yiiz karasi” olarak nitelendirilen ve
onlar diri diri topraga gomebilecek kadar canilesen zihniyet, kadina karst da insanlik dis1
davramglar sergilemekten geri kalmamustir. islamiyet’in gelisiyle birlikte hak ettigi degeri
elde edebilme yolunda ilerleyen kadin, bu defa da i¢inde yasadigi toplumun geleneksel ve
kiiltiirel yapisindan, yasanilan cografyanin, zamanin/mekanin farkliligindan ve 6zellikle de
miifessirlerin (erkek olmalar1 miinasebetiyle) tarafli yorumlarindan nasibini alarak, cinsiyetgi

sOylemlerin kurbani olmaktan kurtulamamaistir.

2.1. Geleneksel Toplumlarda Kadin ve Din

Giinliik dildeki kullanimi agisindan orf, adet ve tdre anlamina gelen gelenek, genel
anlamda toplumlar1 belirli davranis kaliplar1 c¢ercevesinde kontrol altina alan bir ideoloji
olarak tanimlanabilir (Armagan, 1990: 87). Geleneksel toplumlar, genellikle birincil ve yiiz
yiize iliskilerin yaygin oldugu, aile ve akrabalik baglarmin kuvvetli oldugu, cemaat niteligi
tasiyan bir yapiyr yansitmaktadir. Sosyo-ekonomik agidan kisitli imkanlara sahip olan bu
toplumlarda tarim ve hayvancilik yaygin olarak yapilmaktadir. Sosyal degisime kapali olan
geleneksel toplumlar, teknolojiye uzak durmakta, dolayisiyla is giicii el emegine dayanmakta
ve uiretim sadece kendilerine yetebilecek 6l¢iide sinirli kalmaktadir. Toplumsal ve demografik

yapist itibariyle sosyal hareketliligin olduk¢a kisitli oldugu bu toplumlar, sosyal degisime
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direnen bir nitelik tagimaktadirlar. Sosyo-kiiltiirel anlamda da geleneksel, muhafazakar, tutucu
yapiy1 koruyan bu toplumlarda, dini yasam bigiminde de benzer durumun séz konusu oldugu
ve gelenekselle kutsalin i¢ ice gectigi gozlemlenmektedir (Giinay, 2014: 395). Geleneksel
toplumlarda, kutsal ve kutsal disinin bir biri ile i¢ ice gegmesi miinasebetiyle aile ve akrabalik

baglari, sosyal faaliyetlerde kiiltiirel yapinin yani sira dini bir anlam da tagimaktadir.

Cemaatci bir yapiya sahip olan geleneksel toplumlarda, iiyeler arasinda siki bir bag
mevcuttur. Ayni zamanda dini emirler ve yasaklar mahiyetinde degerlendirildiginde toplumun
en Ust tabakasi ile en alt tabakasi arasinda ibadet ve inang¢ birligi s6z konusudur. Ayrica
geleneksel toplumlarda, kiiltiirel kodlar ve dini normlar sosyal kontrol mekanizmasi olarak
etkin bir rol oynamaktadir. Dinin en temel hatta en 6nemli islevlerinden biri toplumsal ahlakin
korunmast ve devam ettirilmesidir. Bundan dolayidir ki din, muhafazakarlik algisini
temelinde barindirarak; ahlak, orf, adet gibi degerlerin de koruyuculugunu iistlenmektedir

(Giinay, 2014: 395-396).

Geleneksel toplumlarin otorite olarak kabul ettigi kurumun en iistiinde devlet,
sonrasinda din adamu, aile reisi, yaghilar olmak iizere devam eden bir yap1 géze carpmakta ve
bu silsile igerisinde kadin, en alt siralarda yerini almaktadir. Ancak burada en dikkat cekici
unsur siiphesiz ki din adamidir (Glinay, 2014: 395). Geleneksel yapinin en énemli iiyesi olan
kadin, sosyal statiisii ve rolii bakimindan erkekten daha diisiik bir konumdadir. Statiisii,
dogurganlig1 ve yas ile baglantili olan kadin, sosyal anlamda hak ettigi yeri bulamamustir.
Toplumsal degisime kapali olan bu toplumlarda kadin, ¢cogunlukla ev islerinden sorumlu
tutulmaktadir. Oncelikli isi gocuk dogurmak, esine ve aile biiyiiklerine hizmet etmek gibi
statlisii olmayan roller lstlenen kadm, toplumun ona yiikledigi sorumluluklarin digina
¢ikamamis ve kendisi/birey olmayr unutmustur. Ayrica, kamusal ve 6zel alani ev ile sinirh

kalan kadinin, disaridaki sosyal aktivitesi bag-bahge islerinden ibarettir. Ev igci
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sorumluluklarinin yani sira tarla, bag-bahge isleriyle mesgul olan ve esine ekonomik anlamda

yardime1 olmak isteyen kadin, kazanci iizerinde de s6z sahibi olamamaktadir.

2.2. Modern Toplumlarda Kadin ve Din

Geleneksel toplumlara nispeten daha karmasik bir yapiya sahip olan modern
toplumlar, gecis siirecinin ve toplumsal degisimin temsilcisi niteligindedir. Aydinlanma
hareketi ile birlikte, Batidan baglayarak yayginlasmaya baslayan modernizm, tiim diinyada
hizla etkisini gostermistir. Bu hareketlilik, kisa siirede sanayilesme, teknoloji, kitle iletisim
araglari, seri iiretim, endiistrilesme gibi bircok alanda hiz kesmeden devam ederken, sosyal
alanlarda da gelisimini siirdiirmiis, 0zgiirlik ve demokratiklesme hareketlerinin baslangic
noktasi olmustur. Gelenekselin ¢oziilerek yeni olusum ve degisimlerin yayginlik kazandig: bu

sliregte, modernizm diinya sahnesinde yerini almistir (Demir, 1998: 13-20).

Modernizm, tiim diinyada etkisini gosterirken bu degisimin riizgar1 geleneksel toplum
yapisini da etkisi altina almistir. Endiistri ve sanayilesmenin hiz kazanmasiyla birlikte, kdyden
kente dogru gerceklesen go¢ hareketleri gelenek-gorenek, kiiltiir, dini inang gibi bir¢ok alanda
kirilmalara neden olmustur. Dolayisiyla modernizmin etkisi, toplumsal norm ve degerlerle
birlikte geleneksel toplum yapisinin da 6nemini yitirmesine zemin hazirlamistir. Bu siireg
sosyal hayatin her alaninda oldugu gibi dini yasam alani iizerinde de etkisini gostermistir.
Geleneksel toplumlarda sosyal hayatin temelini olusturan din, modern toplumun getirisi olan
sekiilerizm ile birlikte cemaatgi yapidan cemiyet¢i yapiya dogru evrilerek daha bireysel bir
nitelik kazanmistir (Giinay, 2014: 399). Geleneksel toplum yapisinda birlestirici biitiinlestirici

etkisi ile dikkat ¢eken din, modern hayat tarzinda daha ferdi bir boyut kazanmustir.

Sanayilesme ve endiistriyel yasam bi¢imi kdyden kente goc eden ya da geleneksel
yasami benimseyen toplumlar {izerinde olumlu etki olusturuyor gibi goriinse de birgok

olumsuzlugu da beraberinde getirmistir. Uretimi, tiiketimi ile simirli olan ve kendi isinin
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patronu olan bireyler; endiistri, sanayi, modernlesme c¢arki icerisinde robotlasarak, monoton
hayat tarzinin miidahili olmustur. Ekonomik anlamda da tam olarak bekledigi sonuca
ulasamayan birey, modernizmin getirisi ve zorunlu sonucu olan kapitalizm dalgasi igerisinde
kaybolmaya; kendisinden, kiiltiiriinden, sosyal hayatindan ve en 6nemlisi hayatinin merkezine

aldig1 dini inanglarindan 6diin vermeye baslamistir.

Geleneksel toplum yapisinda dini ritiiellere ve inanglara ragbet yiiksek iken,
modernizmle ve sehirlilesme ile birlikte gozle goriiliir bir diisiis kaydedilmistir (Giinay, 2014:
399). Gelenekselci yasaminda siirli sosyal hayata sahip olan bireyler, modernlesme ve
sehirlilesme siirecinde yerlesik degerlerinden, kiiltiiriinden, normlarindan vs. 6diin vermeye
baslamis dolayisiyla yasam tarzlari ve ilgi alanlar1 da degismistir. Yasanan tiim bu degisim ve
gelisim siireci kurumsal nitelik tastyan; birlestirici, biitiinlestirici etkisi ile dikkat ¢eken din
olgusu tlizerinde de etkisini hissettirmistir. Bu degisim yalniz modern toplumlar1 degil;
modern toplumun daha gerisinde kalmis tranzisyonel toplumlar1 da etkisi altina almistir. Bu
stire¢ icerisinde alisilagelmis hayat tarzinin disina ¢ikmaya calisan ve yiikii/sorumluluklar
daha da artan bireyler, birlik, beraberlik ve dayanisma ruhunu yitirerek kendi ile bas basa
kalmaya baglamistir. Modernlesme hayalleriyle geleneksel ve muhafazakar yasam tarzindan
odiin veren birey/toplum, tam anlamiyla aradigi huzuru bulamamis hatta “kalabalik icerisinde

yalnizlik” duygusuna kapilmistir.

Modern toplumun ve dolayisiyla sekiilerizmin iiriinii olan din dis1 bir yasam, insanlar
arasindaki birlik, beraberlik, biitiinliik duygularin1 da sarsmaya baslamistir. Bu biiyiik sarsinti
pek cok sosyolog ve diisiiniiriin géziinden kagmamus, hatta dinin toplumlar iizerinde olumlu
etkilerine ve gerekliligine sik sik vurgu yapan sosyologlari, din ve toplum arasindaki iligki
diizleminde yeniden harekete gec¢irmistir (Giinay, 2014: 402). Ancak her ne kadar dini
anlayista gozle goriliir bir azalma s6z konusu olsa bile, hatta bilimi ve akli yasamin merkeze

koyan Aydinlanma diisiiniirleri dini tamamen yok saymaya caligsalar bile; din, hi¢cbir zaman
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bireyin ve toplumun hayatindan tamamen soyutlanmamis, ancak gelisen diinya algisi
icerisinde degisime ugramistir (Oziidogru, 2010: 48). Toplumsal degisim siireci icerisinde
bilim, dini devre dis1 birakmaya c¢aligsa da kalabalik igerisinde yalnizlasan birey, bir seylere
baglanma ihtiyacin1 ve aidiyet duygusunu yitirmeyecek hatta yasadigt donemin sartlari

icerisinde dini inancin1 yeniden insa edecektir.

Modern yasama gegisle birlikte sosyal, kiiltiirel, geleneksel degerlerin yani sira birgok
alanda meydana gelen degisim kadinlar {izerinde de etkisini gostermistir. Toplumsal degisim
stireciyle birlikte, kadin-erkek arasindaki cinsiyet¢i sdylemler giindeme gelmeye baslamis,
sosyal hayattaki degisim her iki cinsi de etkisi altina almigtir. Ancak kiiltiirel ve geleneksel
kaliplarin degisimi, sosyal ve hukuksal hayatin degisimi kadar hizli olmamis, dolayisiyla
kadin erkek arasindaki cinsiyetci sdylemler de kisinin i¢inde bulundugu toplum yapisina gore
farklilik gostermistir (Sahin, 2002: 22). Sanayi ve endiistri toplumuna gecisle birlikte kadinlar
da ¢alisma hayatinda yer almaya baslayarak, yavas yavas ev disinda kendisini ifade etmeye
baglamistir. Ancak kamusal alana ve c¢alisama hayatina dahil olmakta kadinin yiikiini
hafifletmemistir. Aksine yiikii daha da artan kadin, hem ev ekonomisine katki i¢in disarida
caligmis hem de 6zel alaninda iizerine diisen biitiin sorumluluklar1 fazlasiyla yiiklenmistir. Bu
slirecte genis aile yapisindan cekirdek aile yapisina gecen bireyler/toplum i¢in ¢cocuk bakimi
da ekstra bir sorun olmaya baslamis ve aile icerisinde yeni sorunlarin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamigtir (Demir, 1998: 20). Geleneksel toplumun kendisine yiikledigi iyi bir es, iyi bir
anne, iyi bir ev hanimi olabilme rolleri ile modern toplumun bireyselligi arasinda sikisip kalan
kadn, iki farkli hayat tarzi arasinda rol karmasasi yagamaya baslamistir. Dolayisiyla ¢alisma
hayatina ve kamusal alana dahil olmakla yiikiiniin hafifleyecegine inanan kadin, ekstra

yiiklere maruz kalarak yine cinsiyetinin kurbani olmustur.

Geleneksel yasam tarzindan modern yasam tarzina dogru gecis yasanirken, toplumun

hemen her alanini etkileyen degisim siireci, kadinin yasam tarzin1 da yeniden insa etmistir.
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Oncelikli olarak kilik-kiyafeti/dis goriiniimii degisime ugramaya baslayan kadn, dini
inancinin sembolii olan 6rtiinme seklinden ve giyim kusamindan tavizler vermeye baslamistir.
Geleneksel muhafazakar yasaminda; kiiltiirel degerlerinin, dini inancinin geregi olarak
gordiigii ve yabanci erkeklerden/namahrem gozlerden korunmanin araci olarak nitelendirdigi

ortiinme, modernlesen ve sekiilerlesen hayat tarziyla yeniden sekillenmistir.

Kamusal alana dahil olurken devlet tarafindan da denetim altina alinan kadin,
giyimiyle de toplumsal ve siyasal projeye dahil edilmistir (Gole, 2012: 56). Dis goriiniis ve
tesettiirle bi¢imlenen giyimden sadece mahremin, cinsel olanin korunmasi veya
gosterilmemesi degil ayn1 zamanda toplumsal diizenin korunmasi da amag edinilmistir. Iginde
bulunulan kavramsal biitiinliik g6z 6niinde bulunduruldugunda, dayatmalar bulunan konumun
birer getirisi olarak disaridan igeriye dogru bir degisim s6z konusu olmaya baslamistir (Goéle,

2012: 95).

Dindar kadin icin &rtiinme, Islami dindarlik ve yasam biciminin siyasal anlamda
yeniden sahiplenisini ifade etmektedir. Kadmlar, ¢agdas Islamciligin en yeni aktorleri,
ortlinme ise sembollerinin en dikkat ¢ekicisi olarak yerini almistir (Gole, 2009: 26).
Kadmlarin 6rtiinmesi, Tiirk diinyasmin Islamlasmasinin en gozle goriiliir sembolii olarak,
ortaya cikmistir. islami politikalar, bireylerin rolii iizerinden agik¢a tanimlanirken, dindar
kadin1 da bu siirece dahil etmistir (Gole, 2009: 11). Yasanan bu degisimler esliginde,
kadinlarin cinsiyetinin kontrolii ve cinsiyetlerin toplumsal ayrimi yeniden giindemi mesgul
etmeye baslamistir (Gole, 2012: 53). Geleneksel yasaminda belirli kimselere (es, ev, yakin
cevre) karst sorumluluklari olan kadin, modernlesen ve sekiilerlesen yeni yasamiyla birlikte
artan sorumluluklarla karsi karsiya kalmistir. Hem dini inanc1 hem de geleneksel degerleri
geregi, yasam tarzina, kilik-kiyafetine ehemmiyet gdstermek durumunda olan kadin igin

kamusal alan, yeni bir siirecin ve degisimin baslangici olmustur.
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Olaya daha genis bir bakis agistyla baktigimizda, tiim Islam toplumlarmm buradan,
ortiinen kadinin kamusal goriiniimliiliigiinden, feyz aldig1 goriilmektedir. Ortiinme sembolleri,
yasamin bu yolla Islamilesmesi, cinsiyet kimliklerine mekansal ve estetik goriiniimliiliik
kazandirmistir. Bir taraftan geleneksel degerler ve dini inanglar, diger taraftan cinselligin
ayrimi, namus ve iffet degerlerinin kamusal alana tasinmasi, dindar kadin1 geleneksel yasam
ile kamusal alanin arasinda bir yerde birakmustir. Ortiinme, kamusal alana, Avrupa'nin
kadimnlara iligkin temsil bigimlerine, sekiiler modernlige kafa tutan bir disil kisiligi ve
cinselligi yerlestirmeye baslamistir. Islami 6rtiinme, sekiiler feminizmle ayn1 zamanda ortaya
¢ikmig olmasina ragmen, sekiiler 6zgiirlesmenin onceden belirlenmis oldugu normlara karsi

oldugu goriilmiistiir (Gole, 2012: 39).

Genel olarak din ve 6zel olarak ortiinme/kilik-kiyafet, kisinin kendisini ilahi iradeye
teslim etmesini akla getirmekte ve sekiiler modern 6znenin iradesine karsi tevazu duygusuna
kiymet Verilmesini saglamaktadir. Islami &rtiinme, Miisliiman kadinlar1 gizleyip
hapsetmektedir ama bir yandan da kamusal alana c¢ikmalarini saglamaktadir. Ortiinme,
performansa dokiilen ama sessiz, sozlii olmayan bir iletisimin benimsenmesi yoluyla
toplumsal ahlak kurallar1 tizerindeki miicadelesini artirmaktadir (Gole, 2012: 40-41).
Miisliiman kadinin dis diinyaya ¢ikisim1 saklamak olarak nitelendirilen 6rtiinme, kadin igin
mahrem diinyaya ait olmanin bir sembolii olarak goriilmektedir. Clinkii ortiinen kadin disartya
¢iksa da iceride kalmak durumunda oldugunun bilicindedir. Ortiinen kadin Géle'nin deyimiyle
"estetik" govdenin karsisina kutsal govdeyi yerlestirerek "disilik degil kisilik" metaforunu
aciga cikararak, kamusal yasama girmektedir. Bu anlamda Ortiinme, ikili bir anlam ve
elestiriyi icinde barindirmaktadir. Ilki ideal ortiinme, bedenin sekiiler estetik agidan ve
materyalist sekillerde kullanilmasina karst bir direnisken, digeri ise kadin bedeninin kimi
kisimlarinin Ortiiliip saklanmasina dayanan ve dolayisiyla kutsal, gizli, cinsiyetlendirilmis

alam hatirlatan, yani kamusal alanda bulunurken "mahrem"i muhafaza eden bir Islami kadin
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kimligini ortaya koymaktadir (Gole, 2012: 130). Ortiinme/tesettiir veya Islami yasam uygun
giyinme, Islam'm disiplin saglayict kategorilerini benimsemis Miisliiman kadimlarin
kendilerini bigimlendirmesini ifade etmektedir. Ancak onlar i¢in inang; dogaglama, uyarlama
ve icat alanmna girmektedir. Kisinin kendini smirlandirmasinin, kisinin benligini
bigimlendirmesinin bir gostergesidir (Gole, 2012: 62). Kamusal alan, ortiinme, modernizm
gibi Oonemli kavramlari bir araya getiren Gole, dindar kadmin kamusal alanda varlik

gosterebilmesi i¢in yasadigi degisim/doniisiimii bu sekilde ifade etmektedir.

Geleneksel ve modern toplum yapisi arasindaki farkliliklarla birlikte dinin toplumsal
yasamdaki konumuna paralel olarak ger¢eklesen degisim, dini inang ve ritiiellerde de belirgin
bir diisiislerin yasanmasina neden olmustur. Tabi ki bu degisim, toplumun hemen her
kurumunda oldugu gibi kadinin dini yasami iizerinde de etkin rol oynamistir. Geleneksel
toplum yasaminda inang ve ibadetlere, dini ritiiellere katilimi1 daha yogun olan kadin, modern
hayatin dongiisii igerisinde dini inanc¢larindan da tavizler vermeye baslamistir. Geleneksel
toplumlarda yogun olarak goriilen birincil iliskiler, modern diinyanin sartlarinda daha ikincil
bir boyut kazanmistir. Dolayisiyla kadin da toplumun diger iiyeleri gibi “gemeinscaft”
iligkilerden “gesellschaft” iliskilere gecis siirecinde geleneksel yasamindan tavizler vererek

ferdilesen bir hayat tarzin1 benimsemeye baslamistir (Mardin, 1992: 168).

Modern yasamin getirdigi kamusal imkanlar ve degisen hayat sartlari, egitim ve
ogretimdeki yiikselme, sosyal alandaki tiim degisimler kadin dindarliginin da doniigiimiinii
hizlandirmigtir. Bireysellesmeye paralel olarak gerceklesen dini ritiiellere, ibadetlere ve
uygulamalara katihlmda azalmalar s6z konusu olmustur. Dolayisiyla geleneksel ve
muhafazakar yapist geregi toplumun diger iiyelerini ve kadini denetleyen cemaatci anlayzs,
modernizm c¢arki igerisinde kirilmalara ugrayarak, cemiyet¢i bir karaktere biirlinmiis hatta

denetlemeci niteligini kaybetmeye baslamistir.
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2. 3. Tranzisyonel Toplumlarda Kadin ve Din

Tranzisyonel toplum kavrami, geleneksellikten modernlige yonelmis ancak hizl
degisim siireciyle karst karsiya kaldigi i¢in bu doniisiim silirecini tam anlamiyla
gergeklestirememis, geleneksel ile modern arasinda sikisip kalmig toplumlari ifade etmek igin
kullanilir. Modernlesmenin getirisi olan sanayilesme, kentlesme ve beraberinde yasanan
toplumsal degisim ve doniisiim, geleneksel toplumlarin sosyo-kiiltiirel yapilarinda degisime
neden olmakta, ancak yasanan bu degisim siireci her toplumu ayni hizda etkilememektedir

(Giinay, 2014: 406).

Geleneksel toplumlarin  sosyo-kiiltiirel yapilar1 iizerinde giiglii etkileri olan
modernizm, bu yapiyr tamamen degistirememisse de toplumun geleneksel degerlerinden
uzaklagmasinda onemli bir etken olmustur. Tranzisyonel toplumlar, modern ve geleneksel
arasindaki dongiiden biiyiik oranda etkilenmisler dolayisiyla bu gecis siireci sosyo-kiiltiirel
yapilart ve kimlikleri i¢in ciddi bir tehdit unsuru olmustur. Statik bir toplumsal yapinin
mimkiin olmayis1 ve degisime direnmenin imkansiz olusu daha dinamik ortamlara zemin
hazirlarken, geleneksel degerlerin varligini siirdiirmeye devam etmesi “geleneksel” ile
“moderni” veya “eski” ile “yeniyi” karsi karsiya getirmekte ve bu durum sosyal sorunlarin
ortaya c¢ikmasina zemin hazirlamaktadir (Giinay, 2014: 407). Geleneksel ve muhafazakar
yapinin giiclii bir sosyal kontrol araci olarak toplumsal degisime direng gostermesi, modernle
geleneksel arasindaki degisimin hizina bagli olarak, ¢atisma ve direnmeye neden olmus, bu
durum ise toplumsal sorunlarin ortaya ¢ikmasinda biiylik bir etken olmustur. Modernlesme
stirecinin niteligi ve hizi, toplumsal yapinin niteligi ile paralellik gostererek degisimin
boyutunu da belirlemistir. Bu degisim ve gegis siireci hemen her alanda oldugu gibi dini alg1

tizerinde de degisimlere neden olmus ve yeni sorunlar ortaya ¢ikarmistir.
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Geleneksel ile modern arasinda kalan ve degisime tam olarak ayak uyduramayan
tranzisyonel toplumlarda kadin da bu siirecten etkilenmistir. Muhafazakar ve cemaatgci
yapistyla 6n plana ¢ikan geleneksel toplumlarda, dini norm ve degerlerin de etkisiyle kadina
yiiklenen sorumluluk daha da artmigtir. Bir taraftan geleneksel-muhafazakar toplum yapisi
diger taraftan da hizli degisim siireci icerisinde olan kadin, sosyal alanda, kamusal alanda ve
egitim-ogretim alaninda goriiniir olmaya ve farkli kadin modeli ¢izmeye baslamistir.
Gelenekselci anlayista kutsiyet atfedilen annelik rolii ve dini degerlerle taglandirilan; ese itaat
etme, kocanin seref ve namusunu koruma algis1 kadma yiiklenen sorumluluklarin boyutunu

gozler Oniine sermektedir.

Modern diinyanin ve degisimin zorunlu sonucu olarak evin disinda sosyal alanlarda,
kamusal alanda etkin rol alabilen ve bunun yani sira egitim-6gretim hayatinda da goriiniir
olmaya baglayan kadin, geleneksel muhafazakar yapidan kurtulamayan ve ge¢is siirecinde
olan toplumlar tarafindan biiyiik tepkilere maruz kalmistir. Modern ile geleneksel arasinda
gel-git yasayan kadin, bir taraftan toplumun ona yiikledigi sorumluluk bilincini korumaya
calisirken, bir taraftan da degisim siirecinin aktorii olmustur. Modernizmin getirdigi
bireysellesme siireci ve gelenekselin tasidigi toplumsal muhafazakar yapi, kadimi dar bir
kiskacin igerisine sokmustur. Ornegin geleneksel ve dini degerlerle yiiklii annelik rolii,
kadinin galisma hayatina baslamasiyla birlikte sekteye ugramistir (Kiray, 1982: 488). Onceleri
tamamen ev igerisine hapsolan kadin, modernlesme, sanayilesme ve endiistrilesmenin
getirisiyle birlikte calisma hayatina dahil olmus, bu siire¢ ise aile kurumunun temelini
olusturan ¢ocuk bakiminda, ev islerinde ve toplumsal rollerin etkin olarak yerine

getirilmesinde aksakliklarin yagsanmasina neden olmustur.

Geleneksel toplumlarin en 6nemli ve hassas konularindan olan kadin ve din olgusu,
meydana gelen toplumsal degisim siireci icerisinde ¢esitli icerik ve yogunlukta, toplumsal
bunalimlarin ve protestolarin olusumuna zemin hazirlamistir. Hizli degisimin yasandig:
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modern topluma gegis siirecinde, geleneksel toplumlar kadar tranzisyonel toplumlar da ¢esitli
problemlerle karsit karsiya kalmiglardir (Sahin, 2002: 27). Dolayisiyla, toplumsal hayatin
tamaminda etkili olan bu siire¢, kadin ve din olgusu iizerinde de etkisini gdstermistir. Iki
farkli toplumsal yap1 ve hizli degisim siirecinin sancilart; orf, adet, gelenek, gorenek, sosyo-
kiiltiirel yap1, inang ve ibadet lizerinde etkilerini hissettirirken, dini degerlerin de zayiflayarak
silik bir goriintii kazanmasina neden olmus, ancak din, bireysel ve toplumsal yap1 igerisinde
tamamen etkisini yitirmemistir (Kiray, 1998: 129). Din olgusu modernizmle birlikte dnemini
kaybetmis gibi goriinse de tamamen etkisini yitirmemis, geleneksel toplumlarda oldugu gibi
tranzisyonel toplumlarda da etkisini hissettirmistir. Ciinkii modern toplumun hareketli ve
kalabalik yasam tarzi igerisinde ‘“yalnizlagan” birey, yine yalnizlik duygusunu dini
inanglariyla agsmaya ¢aligmistir. Dolayisiyla toplumsal degerler, adet, gelenek-gorenek, tutum

ve davranislar dinsel degerlere biiriinerek sosyal yasam igerisinde varligini siirdiirmiistiir.

Tranzisyonel toplumlarda degisiklige ugrayan din, gelenekselin disina ¢ikarak genis
kitlelerin diinya goriisiinii belirlemekte ve denge unsuru olarak kendini ifade etmektedir
(Glinay, 2014: 411). Toplumun tiim alaninda yasanan degisime paralel olarak gergeklesen dini
tutum ve degerlerin degisimi tranzisyonel toplumlarda etkisini hissettirirken kadin algis
iizerinde de degisimlere neden olmustur. Geleneksel halk dindarligr ile bireysel dindarlik
arasinda bir yerde dini ritiiellerini yerine getirmeye calisan kadin, i¢inde yasadigi toplumun
degisim siirecinde dini algisin1 da degistirmeye baslamistir. Ancak modernizmle degisime

ugrayan din ve kadin olgusu, bireysellesme alaninda tam olarak etkisini hissettirememistir.

3. Toplumsal Degisim Siirecindeki Tiirkiye’de Kadin ve Din

Batidan baglayarak tiim diinyayr hizla etkisi altina alan modernizm, diger pek ¢ok
tilkede oldugu gibi Tiirkiye’de de etkisini hissettirmistir. Bu toplumsal degisim siireci, bir

taraftan geleneksel degerlerini korumaya ¢alisan diger taraftan da hizli degisim ve doniisiim
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stirecinin etkisi altinda kalan Tiirkiye’yi tranzisyonel toplum haline getirmistir. Gelenekselden
moderne, cemaatgi yapidan cemiyet anlayigina, kapali toplumdan agik topluma, tarimsal ve
kirsal yasamdan kentli modern yasama dogru degisen bu yapi, hemen her toplumun sosyo-
kiiltiirel dontigiimii gibi, Tirkiye’nin de toplumsal doniisiim ve degisimini hizlandirmistir
(Giinay, 2014: 368). Yasanan bu degisim, etkilerini tiim alanlarda hissettirirken din de tabi
olarak bu siirecten etkilenmistir. Dolayisiyla dinin degismesine paralel olarak gerceklesen bu

konjonktiirde kadin ve kadin dindarligina farkli boyutlar kazanmistir.

Dinin, insanlik tarihi kadar koklii bir gegmisinin olmasi, sosyal yasamda kurumlar
iizerinde aktif bir sekilde rol almasi, toplumsal degisim siirecinin tarihsel konjonktiiriinde
varligini siirdiiren bir olgu olarak etkisini gostermektedir. Bati toplumlarinda Ronesans ile
baslay1ip, sanayi devrimiyle hiz kazanan, modernlesme hareketi ile toplumsal degisme oldukca
belirgin hale gelmistir. Degisim sadece modernlesmenin temeli sayilan teknoloji ve bilimsel
alanda etkilerini gostermemistir. Sosyal degisimin etkisi; egitim, ekonomi, sanat, siyaset ve
din ile dini inanglarin ifade edilis bi¢imlerinde de goriiniir hale gelmis ve toplumlarin sosyo-
kiiltiirel yapilarinda belirgin doniisiimler yasanmistir. Bu hizli degisim ve doniisiimlerin
1s181nda, toplumsal yapinin ayrilmaz pargalar1 en yogun sekilde etkilenmektedirler. Din bu
yapilarin baginda gelmektedir. Bilindigi gibi din, toplumda 6nemli rolleri olan bir olgudur.

Etkiledigi toplumdan da degisimler baglaminda etkilenmektedir.

Tarihsel siirecte oldugu gibi post modern dénemde de din fenomeninin toplumsal
hayattaki etkisi devam etmekle birlikte, grup ve topluluklari da etkisi altina alarak, giindelik
yasamda da mesrulastirma isleviyle varligini hissettirmekte, dini yasayis adina toplumlar
birbirleriyle kiyasiya miicadele igerisine girmektedir. Biitiin sosyal olay ve olgularda oldugu
gibi din de tarihsel siire¢ igerisinde, i¢inde bulundugu zamana ve mekana gore degisiklikler

gostermektedir. Tiirkiye’de bu degisim dalgasindan etkilenmekte, ozellikle dini alandaki
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degisim 1950 sonrasi kendini daha fazla gostermeye baslamakta; kiiresellesme, sanayilesme,

modernlesme ve kentlesmenin de etkisiyle geleneksel yapida koklii degisimler yasanmaktadir.

Gilindelik hayatta kaginilmaz bir sekilde karsilasilan ve hizli degisim siireclerinden
etkilenerek sekillenen din olgusu, modern toplumlarda kendisini sekiilerlesme yonelimiyle
gostermeye baslamistir. Bu yonelim, Tiirkiye gibi geleneksel toplumdan modern topluma
gecis slirecinde yer alan tranzisyonel toplumlarda da etkisini gostererek, cemaat ve cemiyet
algisinda degisimlere neden olmaktadir. Gilindelik hayatin hemen hemen her noktasinda
etkisini gosteren din olgusu, tarih boyunca catismalara, kargasa ve karisikliklara neden
olurken, dinin ve toplumsal degismenin iligkisi de bu siirecte yadsinamayacak bir sebep olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Din-toplumsal degisim iliskileri degerlendirilirken, daha ¢ok dinin, toplumsal degisim
karsisinda muhafazakar oldugu, tutucu bir tutum ve tavirla toplumsal degisimi yavaslatici,
frenleyici veya engelleyici bir islev gordiigli, toplumsal degisime karsi statiikoyu, mevcut
durumu destekledigi ifade edilmistir. Bu yoniiyle 6ne ¢ikarilmasi tartisilir olmakla birlikte,
dinin boyle bir islevinin de oldugu, muhafazakar ve tutucu bir yOniinin de bulundugu
yadsinamaz. Genel olarak toplumun yapisinda var olan hem geleneksellik veya
muhafazakarlik hem de degisim 06zelliginin, din i¢in de s6z konusu oldugu sdylenebilir
(Okumus, 2009: 326). Ancak her ne kadar dinin tutucu, muhafazakar etkileri s6z konusu olsa
da modernlesme siireciyle birlikte biitiin alanda oldugu gibi dinde de degisimler s6z konusu
olmustur. Toplumsal fenomenler olarak dinler de degisim geg¢irir. Toplumun degisiminden,
toplumsal degisimden bahsedilebiliyorsa, bir toplumsal olgu ve kurum olarak dinin

degisiminden de bahsedilebilir.

Toplumsal degisimle birlikte dinin degisiminden kast edilen, zaman i¢inde degisen

sosyal sartlar ve toplumun yeni ihtiyaglar1 karsisinda dinin kendini yenileyerek degistirmesi,
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yeni bir yorumla, yeni bir anlayisla ortaya ¢ikmasidir. Toplumsal degisimin dine dogrudan
degil de dolayli bir etkisi mevcuttur. Dinlerin var olmaya basladig1 siirecten itibaren meydana
gelen dini algidaki degisim dini bir antropolojik bakis ile bu konunun hem sembolik hem de
kiiltiirel-tarihsel olarak incelenmesini kagmilmaz kilmistir. Ciinkii modern olmayan
toplumlarda dini giyim ve buna atfedilen degerlerin arasinda olumlu bir iligki bulunmakta idi
(Ozalp, 2016: 262). O halde denilebilir ki dinlerin degisimi ifadesinden kast edilen, toplumsal
degisimi, toplumun farkli 6zelliklerini, ¢agi, ¢cagin 6zelliklerini, kiiltlirel yapiy1, farkli toplum
tiplerini dikkate alarak kendini degistirmesi, yenilemesi, o topluma uygun/uyumlu hale

getirmesi, o topluma sunacak bigime sokmasidir (Okumus, 2009: 341).

Toplumsal degisim siirecinde temel etken olarak varlik gosteren din, toplumlari
olumlu ve ya olumsuz sekilde etkileyerek onlar iizerinde tahakkiim kuran bir 6greti haline
gelmistir. Mesrulastirma islevini de icerisinde barindiran din, toplumsal diizeni saglayan bir
arag olurken, diger taraftan anomik bozukluklara engel olur, bazen de mevcut sisteme yonelik
degisimi tetikleyerek sapmalara da neden olabilir. Ayn1 zamanda yeni ¢ikmis bir dini hareketi
mesrulastirip, toplumsalin igerisinde farklilastirma, otekilestirme, ayrismaya yol agarak goc
ve devrime yol acabilecek gilice de sahiptir. Bu baglamda din hem toplumsal diizeni
saglamanin aract hem de diizeni bozabilecek bir kurumsal giictiir (Ozalp, 2014: 228). ibn-i
Haldun (1988), toplumlarin ilerleme siirecinde dinin Gnemine vurgu yaparken, “asabiyet”
diistincesinin de lizerine koyarak, dini bir yonetim seklinin, laik bir yonetim sekline iistiin
gelecegini ve dini bozulan toplumlarin olumsuz yonde degisimler gosterebilecegini One
stirmistlir. Gustave Le Bon’a gore de inanglar, insanlik tarihinin en giiglii faktorlerinden biri
olup toplumun inanglarinda meydana gelen her degigsmeyi biiylik toplumsal degisim izler

(Sorokin, 1994: 190-191).

Tiirkiye’de toplumsal degisim siireci ve din arasindaki etkilesim modernlesme,

kiiresellesme, sekiilerlesmenin de etkisiyle hiz kazanmis tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de
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de degisim riizgarlari esmeye baslamistir. Ozellikle 1980°li yillardan sonra din ve
muhafazakar yasam alanindaki degisimler gézle goriiniir hal almistir. Tiirkiye sanayilesme ve
buna bagl olarak kentlesmenin de etkisiyle geleneksel yapisindan modern yapiya dogru

kayma yasamis bu degisim bir¢ok alanda oldugu gibi din alaninda da etkilerini géstermistir.

Toplumlarin geleneksel bir yapidan, modern bir yapiya gegis siirecinde, kadinda odak
noktast olmustur. Dindarlig1 genel olarak ele aldigimizda, inan¢ boyutunda ¢ok fazla cinsiyet
farkliligina rastlanmadigin1 gérmekteyiz. Cilinkii inang ihtiyaci cinsiyet merkezIli bir temelde
degerlendirilemeyecek kadar metafiziki bir olgudur. Psikologlarca da ifade dildigi sekliyle
fitridir. Dindarligin tezahiirlinde, cinsiyet ayrimina en fazla konu olan baglik ibadetler yani
dini pratiklerdir. Bu noktada kadinin geleneksel toplumda ev merkezli yasantisi, ¢alisma
hayatinin gerisinde yer almasi gibi etkenler belirleyici olmaktadir (Kaya, 2016: 43). Ancak
tim diinyada oldugu gibi Tiirkiye’yi de etkisi altina alan modernlesme siireci, kadinlar
iizerinde de etkilerini gostermistir. Kadinlarin kamusal alana dahil olmasiyla birlikte, aile
yapisinda, yasam sekillerinde, giyim-kusamda vb. modernizm riizgarlar1 esmeye baglamis,
“tutucu” geleneksellikten “ugucu” modernlige dogru gegisler yasanmustir. Ozellikle bu
gecisler, kadin dindarligimin “giz” {zerine kurulu oldugu algilarmi degistirerek, kadina
“goriinlir” olabilme ve kamusal alanda varligini ispatlama imkanin1 sunarak muhafazakarlik
algisinda degisimlere neden olmustur (Gole, 2011: 27). Tiirk kadinin toplumsal yasama
katilminin form ve icerigi gesitli algisal doniistimleri de beraberinde getirmis, kadinlarin
sosyal hayata katilim bigimleri ile giyim tarzlarinin igerik ve sekilsel anlamda belirlenisinde

“iffet” kavramin1 yerini “erdem” kavram almustir (Ilyasoglu, 1993: 54).

Tiirkiye’de dindarlarin  giyim kusamda degisikliklere gitmesinin esas1 diger
tilkelerdeki dindarlarin degisme sebeplerinden farklidir. Tiirkiye’de bir dayatma olarak
baslayan modernlesme, diger lilkelerde sanayilesmenin dogal seyrinde gerceklesmistir. Diger

tilkeler o6zellikle Avrupa, modernizmi Once sanayilesme ve ardindan gelen sosyal etkisiyle
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asmisken Tiirkiye, modern yasam tarzini, sanayilesmemesine ragmen yasamak istemis, sebep
olmadan sonuca gitmek istemistir. Tiirkiye baglaminda degerlendirdigimiz de muhafazakarlik
anlayisinin, modern teoriye karsit bir bigimde ortaya ¢iktigin1 gézlemlemekteyiz. Toplumlarin
yasayis bigcimleri iizerinde de etkilerini gosteren muhafazakarlik tezahiirii, kiiltiirel anlamda da
toplumun yasayislarini sembol ve imajlara indirgeyerek giindelik yasamlarini sekillendirmistir
(Yiicebas, 2012: 6). Yillar gectikce, kentli dindarlar tizerindeki bu baski, kimi genglerin Bati
modasina gecislerini hizlandirirken kimilerinde orta yol arayislarini  dogurmustur.
Kentlesmenin de etkisiyle bir yandan dini inanglara uygun bir yandan da modern goriinen bir

tarz ortaya ¢ikarmistir.

Bu siire¢ beraberinde muhafazakarlik algisinda ve kadin dindarliginin tezahiiriinde
degisimlere neden olmustur. Tiirk modernlesme siirecinde kadinin &n planda olmasi, Islamci
harekette de kadini sosyal aktor olarak karsimiza ¢ikarmistir. Kadin hangi diisiince de olursa
olsun, toplumsal degisim siirecinde ideolojik sistemin kurbani olmustur. Kiiresellesmenin ve
modernizmin etkisi altinda kalan kadin, kamusal alana dahil olmaya baslamis ve siyasal
alanda etkin roller talep ederek, hem Kemalist modernlesmeye hem de Islami harekete karsi
‘ben de varim’ sOylemiyle siyasal erke meydan okumustur. Bu iki déniisiimde de kadinin
yasam alanmini ev ile sinirlandirma yoluna gitmistir. Islami bir aitligin simgesi olan drtiinme,
kamusal alana girmeye calisan kadimi on plana ¢ikararak, ona bir toplumsal kimlik

kazandirmistir.
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IKiNCi BOLUM

KADIN DINDARLIGI VE SOSYAL TEORI

1. KLASIK SOSYOLOJi TEORILERINDE DiN

Din sosyolojisinin dogusunu ve gelisimini degerlendirdigimizde; c¢ogu diisiiniir
Aydinlanma diisiincesinin de etkisiyle 18. yy boyunca sosyal olaylarda, din ve batil inanglar
kotiiliiklerin sorumlusu olarak nitelendirmislerdir. Bu donemde Ruhban sinif hemen hemen
her kesimin elestiri odagi olmus, dinin Avrupa’daki sorunlar1 azaltmaya yetmedigini kabul
eden disiiniirler, sosyal diizeni saglamak adina yeni arayislar igerisine girmislerdir.

Aydilanma diisiincesinin dogal sonucu olan modernite, toplumun genelinde
oldugu gibi kolektif hafizasi iizerinde degisim ve doniisiimii zorunlu hale getirmistir. Bu
degisim ve doniisiim toplumsal yasamin hemen her alaninda etkisini hissettirirken, tiim
toplumlarin ortak sorunsali olan “Kadin” olgusu iizerinden de olduk¢a yogun tartismalari
giindeme getirmistir (Capcioglu, 2016: 272).

Aydmlanma diisiincesine eklemlenen sanayilesme ve modernizmle birlikte,
kadinin toplumsal konumu, statiisii, hak ve sorumluluklari giindemi mesgul etmeye
baglamistir. Kadin i¢in olumlu olarak degerlendirilebilecek bu siireg, her toplumda ayni etkiyi
gostermemistir. Toplumlarin kendine has kiiltiirel degerleri ve yasam bigimleri, kadin ve din

olgusunun da farkli sekillerde yorumlanmasina ve algilanmasina neden olmustur.

1.1. Aguste Comte: Bir Hurafe Olarak Dinden Evrensel Bilim Dinine

19. yiizyihn 6nemli disiiniirlerinden olan A. Comte, sosyoloji biliminin ve
pozitivizmin kurucusu olarak kabul edilmektedir. Her ne kadar “pozitivizm” kelimesini
kullanarak onu ortaya ¢ikaran kisi Saint Simon olarak bilinse de onu gelistiren A. Comte’ tur.

Oncelikle Comte’un sosyoloji anlayisina baktigimizda sosyolojiyi “statik” ve “dinamik”
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olarak ayirdigin1 gérmekteyiz. Comte, insanlik tarihini ii¢ evreye ayirmis ve bu siirece ” ii¢
hal kanunu” adin1 vermistir. Comte bu evrelere; Teolojik evre, metafizik evre ve pozitif evre

adin1 vermistir.

a. Teolojik Evre: Her seyin tanrisal veya dogaiistii giiglerle aciklandig1 asama olarak

nitelendirerek, meta fiziki evreye ge¢is olarak tanimlar.

b. Metafizik Evre: Olaylarin olus nedeninin soyut kavramlarla ve dogaiistii giiglerle,
acikladigi bu evreyi de bir sonraki evreye gec¢is asamasi olarak kabul eder.

c. Pozitif Evre: Her seyin bilimsel olgu ve olaylarla agiklandigi bu evrede insanin
gozle goriiliir olana yoneldigine vurgu yaparak, bu evreyi, cocukluktan yetiskinlige
gecis siirecine benzetir. Diisiincesinin ve gelisiminin en yiiksek basamagi olarak
adlandirdig1 bu evreyi en iiste koyarak pozitivist evrenin galip gelecegine vurgu

yapar (Kostas, 1995: 67-69).

Hocasi Saint Simon’dan etkilenen Comte’un din hakkindaki diisiinceleri de oldukga
karmagiktir. Sosyolojinin oldugu gibi din sosyolojisinin de isim babasi olarak kabul edilen A.
Comte’un din anlayigina baktigimizda; “Bir hurafe olarak dinden, evrensel bilim dinine”
sOylemine rastlamaktayiz. O, dinsel diisiinceyi ilkel donemlerdeki insanlarin yasayisini ve
cehaletini yansitan bir olgu olarak gérmiis ve insanlarin, bilgi seviyesine paralel olarak
gelisim gostereceklerine vurgu yapmistir. Ancak Comte’un hem dini ilkel ¢aglarda
uydurulmus, asilmasi gereken bir evre olarak gdrmesi, hem de bilimsel bir din insa etme
yoluna gitmesi, din hakkindaki ¢eliskilerini yansitmaktadir. A. Comte insanlik i¢in daha
gelismis, bilimsel bir din tasarlama yoluna giderek, ¢agin ihtiyacina cevap veren insanlik
dinini ortaya koymaya calismis hatta daha da ileriye giderek, odak noktasinda bilimin oldugu

bu dinin “basrahibi” olarak kendisini 6ne ¢ikarmistir.
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Comte’a gore insanin ve toplumun oldugu her yerde din olgusu vardir. Hatta Comte
hayalini kurdugu pozitif toplum i¢in pozitif bir din olusturmay1 tasarlayarak, yeni bir dinin
kurucusu olmayi hedeflemistir (Akyiiz ve Capcioglu, 2012: 74-75). Tasarladigi insanlik
dininin terminolojisinde, Hristiyanlik diisiincesinden etkilenen Comte, “Yiice Varlik”, “Biiyiik
Fetis”, “Biiyiik Orta” seklinde teslis diisiincesini gelistirerek, evrensellik kazanacagini
diisiindiigii bu insanlik dinine gore bir de ilmihal hazirlamistir. Comte’un din hakkindaki tezat
diisiincesinden yola ¢iktigimizda, dini bir taraftan toplumlar {izerindeki olumlu etkilerini
yansitan bir taraftan da insan zihninin tezahiirii olarak ortaya g¢ikarilmis bir hurafe olarak
gormektedir. Ona gore ilkel toplumlar tarafindan uydurulmus ve toplumlari olumsuz yonde
etkileyen, bilgisizligin {iriinii olan uydurma bir dinden ziyade, bilim insanina hizmet edecek
ve ¢aga ve degisime ayak uyduracak bir din ortaya koymak c¢ok daha iyi olabilirdi. Comte,
dinin olumsuzluklar1 {izerinde dursa da, insanlarin diizenin saglayan din, sosyal diizenin

saglanmasinda da 6nemli bir etkendi.

Comte, toplumlarin pozitivizmden etkilenerek bilgi diizeyinin artacagini ve bilgi
diizeyi yiiksek toplumlarin, ilkel toplumlar gibi dine ihtiyag¢ duymayacagini one siirse de
toplumlar var oldugu siirece din olgusu da varligin1 siirdiirecektir. Ciinkii insan ve toplumun
oldugu yerde inang, baglanma ihtiyaci ve aidiyet duygusu da var olacaktir. Tabi ki ilkel
toplumlardan bu yana tiim toplumsal olay ve olgularda oldugu gibi din olgusu da degisim
stirecinden etkilenecek, her toplum i¢inde bulundugu zaman ve mekéana gore sekillenerek
toplumsal degisim siirecinden nasibini alacaktir. Comte’un 6ne siirdiigii “toplumsal dinamik”

kavrami, din olgusu iizerinde de etkisini gosterecektir.

1.2. Karl Marx: Bir Yanls Bilin¢ ve Kalpsiz Diinyanin Kalbi Olarak Din

Marx’in kuraminin temelini olusturan ¢atismaci yaklasim, 1970 li yillarla birlikte

popiilarite kazanmistir. Catismaci teorisinde Marx, genellikle ekonomik yapilanmadan,
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siyasal giicten, alt yapi list yap1 arasindaki esitsizlikten bahsederek bazi grup ya da bireylerin
bazilar1 tizerindeki baskilarina deginmistir. Her ne kadar O’nun sosyoloji kuraminin temelinde
ekonomi ve tretim iligkisi, sinif ayrimi olsa da “din” séylemleri de ¢atismaci teoride yerini

almistir.

Marksist teori, sosyal degisimin ana unsuru olarak merkeze aldig1 ¢atismaci yaklagimi
din olgusu iizerinden de degerlendirmektedir. Marksizm’e gore, nasil ki ekonomik iligkilerde
alt yap1 iist yapiya hizmet etmekte ise din kurumunda da benzer sekilde ¢ikar iliskisi s6z
konusudur. Marx’a gore din, iist yapiyr temsil edenlerin, giicli elinde tutanlarin alt yapida
bulunanlara kars1 giic gostergesini sergiledigi bir alandir. Marx, islevselci teorisyenlerin dinin
toplumsal diizeni saglamada etkin rol aldig1 goriisiine benzer yorumlar getirmekle birlikte, bir
taraftan dinin toplumsal diizeni saglama islevine vurgu yaparken, bir taraftan da din
kurumunun toplumlar acisindan olumsuz sonuglar doguracagina inanmaktadir. Ciinkii ona
gore din, statlikonun siirdiiriilmesine hizmet ederek, sinifsal g¢ikarlar1 mesru kilmaktadir.
Ayrica dinin “tutucu” 6zelligine deginerek, dini toplumsal degisimin Oniinde biiylik bir engel
olarak gormekte “muhafazakar gii¢” kavraminin statiikoyu koruduguna ve dinin alt siniflarin
aleyhine islev gorerek mevcut diizenin devam etmesine imkan sagladigina, egemenlerin
kurdugu diizenin yeniden iiretimine hizmet ettigine inanmaktadir (Akyliz ve Capcioglu,

2012: 127).

Marx, benzer sekilde Hristiyanlik inancinda da oteki diinyada
kurtulusa ulasmaya yonelik gelistirilmis doktrinlerin, fakirleri ve
yvoksunluk iginde olanlar: pasiflestirmede onemli bir rol icra
ettigine inanmaktadir. Boylece Marx, dinin alt siniflarin birleserek
egemen tist siniflart yok edip sinifsiz bir toplum insa etmelerine
engel olduguna ve dinin statiikonun siirdiiriilmesine katkida

bulunduguna vurgu yapmaktadwr. Bu ¢ercevede Marx, bu
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diinyadaki uwyuma karsilik, ote diinyada odiiller vadeden bir inang
sisteminin ve ideolojinin bir afyon gibi insanlart uyusturdugunu,
pasiflestirdigini savunmaktadir. Boylece Marx in yaklasiminda din,
“kalpsiz bir diinyanin kalbi ve ruhsuz durumlarin ruhudur, yani

halkin afyonudur” (Akyliz ve Capcioglu, 2012: 128).

Din hakkindaki bu sdylemleriyle ve diisiincesiyle éne ¢ikan Marx, dinin iist sinifin
¢ikarlarina hizmet etmek amaciyla one siiriilmiis bir somiirii araci olarak var olduguna, ayrica
dinin alt siifi somiirii ve baski karsisinda pasiflestirerek uyusturduguna inanmaktadir.
Materyalist diisiincenin ve ¢atismaci teorinin temellerini atan Marx’a gore din, bu diinyada
insanlarin inanglarina ve yasam sekline yon vermektedir. Marksist teori toplumda yer alan
dini gruplarin, ¢ikarlart i¢in ¢atisabileceklerini, kendi i¢lerinde birlik beraberlik, dayanisma
gosterisinde bulunsalar bile, genel anlamda degerlendirildiginde, toplumun huzurunu
kaciracak cikar catigsmalart sergileyebileceklerini 6ne siirmektedir. Marx diger toplumsal yap1
hakkindaki goriislerinde oldugu gibi din hakkindaki diisiincelerinde de ekonomik iligkiler ve
statlikoya vurgu yaparak dini kisisel ¢ikarlara hizmet araci olarak degerlendirmis ve
“indirgemeci” bir anlayis sergilemistir. Marx, din kurumunu st yapt ve ideoloji
cergevesinden degerlendirerek dinin, insan zihninin tezahiirii ve kuruntusu oldugunu one
stirmiistiir. Tarih boyunca insanlarin yasamlarinda varligimi siirdiiren ve toplumsal degisim
stirecine etki eden din kurumunun, Marksist teori tarafindan asir1 indirgemeci sdylem halini

almas1 bircok teorisyen tarafindan elestirilmistir.

Ozetle diyebiliriz ki, Marx’a gore din, “baskiya tabi yaratiklarin i¢ cekmesi, kalpsiz bir
diinyanin kalbi, ruhsuz olaylarin ruhu ve halkin afyonu” dur. Din, insanlarin gii¢ yetiremedigi,
anlam veremedigi ve agiklayamadigi olaylar karsisinda kendilerini kurtarmak i¢in sarildiklar
bir aractir. Ona gore bu din anlayisi, bir diinya anlayisin1 da beraberinde getirmistir. Insan

dindeki aldatmacay1 fark edince, kendini esir ettigi sartlarin ortadan kaldirilmasi gerektigini
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diisiiniir. Ayrica din ile ideoloji arasinda giiclii bir bag oldugunu ileri sliren Marx, dinin baskin
Ozelligine vurgu yaparak, dini bir hiikkmetme aract olmaktan ¢ok, insanin sarildigi kurtulus

araci olarak gérmiistiir (Akytiz, 2008: 92).

1.3. Emile Durkheim: Toplumsal Yapistirici Olarak Din

Din sosyolojisini gercek anlamda ele alarak inceleyen ve onu bir disiplin haline getiren
Durkheim’dir. Durkheim din kurumunun toplumlar {izerindeki etkisi {izerinde durarak, dini
bir biitiin olarak ele almis ve ampirik temellere dayanan bir uygulama gergeklestirerek
aciklamaya calismistir. O, dinin toplumlar iizerindeki islevi hakkinda degerlendirme
yaparken, toplumsal degerleri de goz ardi etmeden nesnel degerlere dayanan sonuglar elde
etmeye calismistir. Durkheim’e gore biitlin dinlerin kdkeni birdir ve dinler tarihsel
degisimlerden etkilenerek sekillenmistir. Buradan hareketle Durkheim, Comte’un evrimci
diigiincesini referans alarak, dinlerin “basit mekanik toplum”dan ‘“karmasik organik topluma”
dogru gecis yaparak degistigini one siirmiistiir. Durkheim, “Dini Hayatin Ilkel Bicimleri” adl
eserinde M. Reville’yi referans alarak, “Din, insan zihnini, diinyanin ve kendisini hakim kabul
ettigi, bagh bulundugunu hissetmekten zevk aldigi, gizemli bir ruha baglayan bir his
sayesinde insan hayatimin belirlenmesidir.” seklinde ifade eder (Durkheim, 2005: 5). Ayrica
Durkheim, din hakkindaki diisiincesini, aklin iimitsizlik i¢inde kabul ettigi son ¢are olmasa da,

gordiigli seyi tasavvur etmenin bir yolu olarak nitelendirir.

Comte’un “bir insanlik dini icat etme” tezahiirliinii de destekleyen Durkheim’in
anlayisinda din, toplumsal biitiinliigli ve devamlili§1 saglayan bir arag, giiclii bir yapistirici,
bir tutkal, c¢imento islevi gormektedir. Durkheim, her ne kadar pozitivist anlayistan
etkilenerek, dinin insan zihninin tezahiirii oldugu {izerinde dursa da din olgusunun toplumlar

tizerindeki birlestirici, biitiinlestirici olumlu etkisini de goz ardi etmemistir.
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Toplumlar basit toplumdan modern topluma dogru gecis yasarken organik bir sekle
biirtinerek, bir taraftan gelisme gdsterirken bir taraftan da parcalanma egilimi igerisine girmis,
din olgusu da toplumsal degisim siirecinden nasibini alarak gevsemeye baslayip, yapistirict
(tutkal) 6zelligini yitirmeye baslamustir. Ozellikle sanayilesmenin etkisiyle hiz kazanan
kentlesme olgusu, farkli topluluklarin ve buna binaen farkli kiiltiirlerin bir araya gelmesine
ortam hazirlamis, bu degisim ve gelisim siireci tiim kurumlarda oldugu gibi din kurumu
iizerinde de etkisini gdstermeye baslamistir. Sanayilesme ve kentlesme hareketine bagli olarak
yasanan modernlesme siirecinin de etkisiyle toplumlardaki ortak biling Onemini yitirmeye
baslamis, bireysellesme 6n plana ¢ikmistir. Yasanan bu degisim siirecinde din olgusu da
birlestirici, biitlinlestirici, tutkal olma o&zelligini yitirmeye baslamis, insanlar arasinda
giivensizlik duygusunun olugsmasina zemin hazirlamistir. Homojen toplum yapisindan
heterojen toplum yapisina dogru yasanan bu kaymalar Durkheim’in bir uyumsuzluk bigimi
olarak nitelendirdigi “anomi”yi ortaya g¢ikarmistir. Kentlesmeyle yasanan bireysellesme,
ortak degerlere sahip ¢ikma konusunda esnemelere neden olmus ve toplumda ciddi sorunlara

yol agmaya baglamistir.

Durkheim, din hakkindaki diisiincelerini “Dini Hayatin Temel Bigimleri” eserinde
anlatmistir. Bu eserinde; ister ilkel ister modern olsun biitiin dinlerin kdkeninin ayni oldugunu
savunmus ve bu varsayimini buglin Avusturalya’da yasayan yerli kabilelere bakarak
gorebilecegimizi One slirmiistiir. O, dinin en basit 6rnegine yerlilerde rastlanmakta olduguna
dikkat cekerek, totem inancinin dinin en temel unsuru oldugunu savunmustur. Ona gore;
dinler bireyleri “tanr1”y la bulusturmanin yan sira aidiyet hissettigi gruplarla bulusturarak
toplumsallik bilincini olusturmaktadir. Ayrica dinle ilgili konulara “Intihar” (1897), isimli
eserinde de yer vermis, dini inangtaki zayiflamalarin, intihar eylemi ile paralellik gostererek,
inancin azaldig1 yerde intiharin artis gosterdigine vurgu yapmistir. O, bireyselligin 6n plana

ciktig1 Protestanlik mezhebine bagli olan toplumlarin, cemaat kavramina Onem veren
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Katoliklerden daha fazla intihar eylemi sergiledigini 6ne siirmistiir (Durkheim, 2015: 244).
Yapmis oldugu bu tespitler Durkheim’i toplumsal diizeni saglama konusunda pratiklere karsi

¢Ozlim arayiglarina yoneltmistir.

Durkheim’in din hakkindaki diisiincesi islevselci yaklasimin biitiinsellik 6zelligini
yansitmaktadir. Toplumu, pargalardan meydana gelmis bir biitlin olarak degerlendiren
islevselci yaklasim, Durkheim’in diisiincesinin ana eksenini olusturmaktadir. Her kurumda
oldugu gibi din kurumunun da toplumsal islevi oldugunu ileri siirerek dinin iglevini iice
ayirmistir. Ona gore din, dncelikli olarak sosyal birlik ve beraberligi saglamaktadir. Ikinci
olarak sosyal baga sahip gruplar arasinda oto kontrolii saglamaktadir. Dinin bir diger isleve
ise yasama anlam ve deger katmaktir. Bu baglamdan hareketle Durkheim, diger kurumlarda
oldugu gibi dinin de sosyal diizeni saglama ve sorunlara ¢dziim iiretmede etkin rol oynadigina
deginerek “kolektif bilin¢g” kavramini gelistirmistir (Akyliz ve Capcioglu, 2012: 119). Aile,
kiiltlir ve din gibi toplumun alt sistemini olusturan kurumlar iizerinden, dinin biitiinlestirici
etkisine deginip, din ile aile kurumunu sosyal diizenin devamliligin1 saglayan ve toplumlari

bir arada tutan yapistiriciya benzetmistir.

Ayrica, Durkheim islevselci yaklagim tizerinden dini tanimlarken, “hayata anlam veren
tiim insani etkinlikler” olarak nitelendirmis ve dinin, kisiler ya da toplum i¢in olumlu etkiye
sahip oldugu diisiincesini savunmustur (Furseth ve Repstad, 2006: 45-46). O, dini kutsal
seyler, yani ayr1 tutulan ve yasaklanan seylerden olusan birlesik bir sistem olarak gormiistiir
(Okumus, 2003: 57). Bu inang¢ ve pratikler, onlar1 kabul eden kimseleri kilise denen manevi
bir topluluk halinde bir yere topladigini ileri siirerek, dinin toplum diizenin saglanmasinda

otokontrol gorevi listlendigine vurgu yapmustir.
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1.4. Max Weber: Anlamh Sosyal Eylem ve Motivasyon Olarak Din

Anlayict (verstehende) sosyolojinin ve sistematik din sosyolojisinin kurucusu olarak
kabul edilen Weber, din alanindaki arastirmalarini daha ¢ok metodolojik yaklagimla ve
ekonomi ile iligkilendirerek yapmistir. Ekonomik davraniglarin temelini dinsel anlayis
iizerinden degerlendiren Weber, bu konuyla ilgili diisiincelerini “Protestan Ahlaki ve

Kapitalizmin Ruhu” adli eserinde ele almistir (Tas, 2003: 200).

Sosyolojinin en 6nemli temsilcilerinden biri olan Max Weber, diger alanlarda oldugu
gibi din alaninda yaptig1 ¢alismalariyla da sosyolojiye 6nemli katkilar saglamistir. Anlamaci
ve yorumlamaci sosyolojinin ilk ve en 6nemli temsilcisi olan Weber, dini “anlaml1 bir sosyal
eylem ve motivasyon” aract olarak degerlendirmistir. Sosyolojinin, sosyal eylemin
yorumlanmasi ve anlasilmasinda 6nemli bir rol iistlendigini savunarak, insan davraniglarinin
timiiniin bir anlami oldugunu ifade etmis, insan1 hayvanlardan ayiran en 6nemli etkenin
sosyal eylemleri oldugunu 6ne siirmiistiir. Weber, toplumsal eylem, biirokrasi, otorite/lider
tipleri gibi sosyolojik kavramlar iizerinde durarak, anlamaci, yorumlamaci yaklagima yon
vermistir. Anlamact metodunu din sosyolojisine uyarlayan Weber, bu konuda hassasiyetini
caligmalarina yansitarak gostermistir. Calismalarinda, amacinin dine karsi olumsuz bir tavir
sergilemek olmadigini belirten Weber, din olgusunun davranislar iizerindeki etkisini
arastirmustir (Ozsdz, 2007: 53). Yaptigi arastirmalar sonucunda dine karsi metodolojik bir

bakis agis1 gelistirerek, din ile ekonomi arasindaki iliskiye vurgu yapmastir.

Weber’in din hakkindaki disiinceleri, dini halkin afyonu olarak yorumlayan Marx’tan
ve dinin toplumsal yapistirict oldugunu savunan Durkheim’ den farklidir. Weber dini “anlaml
bir sosyal eylem ve motivasyon arac1” olarak degerlendirerek insan davranislarinin gerisinde
yer alan “anlamlar” oldugunu belirtmistir. O, din hakkindaki yorumlarinda 6zellikle din ve

ekonomi iligkileri {izerinde durarak, Hinduizm, Budizm, Yahudilik, Hristiyanlik,
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Konfiigyanizm, Islamiyet gibi farkli dini inanislar1 olan toplumlarin yasayislarmi ele almus,
ancak Islamiyet hakkindaki ¢aligmalarmi tamamlayamadan &lmiistiir. Weber, dinin diinya
goriisini sekillendirmede olduk¢a 6nemli oldugunu vurgulayarak, dinin sosyal bir eylem

bi¢imi oldugunu 6ne siirmiistiir (Bodur ve Capcioglu, 2012:132).

Weber, dini “anlamli bir sosyal eylem ve bir motivasyon arac1” olarak nitelendirirken,
sosyal eyleme, eylemin tasidigi anlam agisindan bakar. Weber siradan insanlarin dinden
etkilenmesinin sebebinin bu insanlarin diinyevi beklentileri, yani bu diinyada daha iyi bir
hayat siirme umutlar1 oldugunu savunmaktadir. Dolayisiyla, dini eylem, anlamli bir sekilde
siradan sonuglara odaklanmaktadir. Ayrica, dini olarak giidiilenmis olan eylem gorece

rasyoneldir (Furseth ve Repstad, 2006: 75).

Weber dini, iki tiir rasyonellik iizerinden degerlendirerek, “hesaplanabilir sosyal
eylem” ve “amach rasyonel eylem” olarak ele alir. O, dini eylemleri degerlendirirken
“teodise” kavramina yer vererek, insanin aci ¢ekmesinin Tanri ile arasindaki iliskiden
kaynaklandigin1 6ne siirmiistiir. Sosyolojinin oncii isimlerinden olan Durkheim, Comte ve
Marx’ tan farkli din yorumlariyla 6ne ¢ikan Weber, dini “insan davranislarini anlamlandiran
ve ruhun kurtulusu i¢in bir eylem” nitelendirmistir (Kurt, 2008: 79). Sosyolojik anlayisinin
temelinde insan davraniglarinin anlamli bir eylem iizerine kurulu oldugunu ifade eden Weber,
eylemle birlikte niyetin de dnemine vurgu yapmistir. Ona gore, niyet ve eylem i¢ ice ge¢mis
bir davranis seklidir. Bireyin davraniglarinin kendi niyetinin iiriinii oldugunu vurgulayan
Weber, eylemlerin yorumunun niyet ile anlasilabilecegini 6ne slirmiis ve insan ile Tanri
arasindaki iligkiyi bu gozle degerlendirmistir. Weber din hakkindaki diigiincelerini teorik

olarak su {i¢ konu iizerinde degerlendirir:
a. Dini diisiincenin ekonomik davranis {izerindeki etkisini aragtirmak

b. Sosyal tabaka ile dini diisiince arasindaki iliskinin ele alinmasi
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c. Bati kiiltiiriinlin kendine has 6zelliklerinin giin yiiziine ¢ikartilarak, degerlendirilmesi

Weber, Marx gibi din ve ekonomik faaliyetler arasindaki birliktelikten s6z etse de
onun diisiinceleri Marx’in diisiincesiyle tezatlik olusturur. Marksist anlayis, ekonomiyi, dini
ve diger kurumlari, iist yapinin amacina hizmet etme araci olarak degerlendirirken, Weber,
aksi yondeki varsayimiyla ekonomik zihniyetin olusumunda, dini inaniglarin etkili oldugunu
savunmustur. O, “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli eserinde din ve ekonomi
arasindaki iligkiyi degerlendirirken, Protestanligin, 0Ozellikle de Kalvinist Protestanlik
anlayisinin kapitalist diislincenin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir etkiye sahip oldugunu 6ne
stirer. Kalvinist ve Piiriten ahlakin, siirekli ¢alismay1 iistiin olarak gormesi, bu diinyadaki
acilarin karsihi@inin Tanr tarafindan Odiillendirilecegi diislincesinin  benimsemesini de

kapitalist ruha hizmet araci olarak degerlendirmistir (Kurt, 2010: 3).

Ona gore, hemen her dini anlayis, biirokratlarin, rahiplerin, alimlerin vs. ideolojik
yonlerini yansitir. Weber, dinin sosyal ve ekonomik etkisinden s6z ederken “imtiyazlilar” ve
“imtiyazsizlar” olarak ayirdigi sosyal siniflarin varligma deginerek, imtiyazlilar1 kurtulusa
ihtiyaglar1 olmayan “doymuslar” olarak nitelendirirken; imtiyazsizlart kurtulusa ihtiyag
duyanlar olarak adlandirmistir (Kurt, 2010: 5). Ayrica Weber, yine “Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin Ruhu” adli eserinde ticaretle ugrasan sinifin, dini davranis bi¢imine, tinsel
biitiinliigline ve kiliseye liyeligine dikkat cekerek, din ile ekonomik kaygi yasayan ticari

ziimre arasindaki iliskiye vurgu yapar.

...Ana kapitalist ticaret zihniyeti biitiin bir yasami etkileyen ve yoneten
dini biitiinliigiin en yogun bigimi, aym kisilerde ve insan gruplarinda
yetersiz kalir; bu durumlar, belki de tek degildir ve tarihi bakimdan en
onemli Protestan kilise ve tarikatlarimin biitiin gruplara o6zgii bir

isarettir...(\Weber, 2008: 36).
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Ozellikle Kalvinistler arasinda bu anlayisin daha yaygin oldugunu savunan Weber,
Ispanyollarin, Hollanda Kalvinistlerinin batil inanglarinin ticareti arttirdigina inanmalarina
dikkat cekerek, Gothein’in Kalvinist diislincesini “kapitalist ekonominin fidesi” olarak
tamimlamigtir (Weber, 2008: 36). Ayrica Weber, Protestanlarin kapitalist anlayislarina

ragmen, dini 6zelliklerinin Katoliklerden daha bagimsiz oldugunu ifade eder.

Anlamaci ve yorumlamaci yaklagimlartyla sosyolojiye biiyiik katki saglayan Weber,
davraniglar1 anlamlandirmada birincil 6nceligin eylemin aktoriinii anlamak oldugu iizerinde
durarak bu diislincesini din hakkindaki yorumlarinda da yansitmistir. Kapitalizmin ortaya
¢ikis noktasinin Protestanlarin ¢ogunlukta oldugu yerler oldugunu vurgulayan Weber’ in
kendisi de Protestanligi benimsemistir. Hristiyanlik inanci, giinahlardan arinmanin kosulunu
diinya zevklerine karsi mesafeli olmakla ve ¢ileli bir hayatla elde edilebilecegini vadeder.
Cileyi diinya hayati i¢in olmazsa olmaz olarak degerlendiren Protestanlik ise cok fazla
caligmayi, kazandigint harcamamay1 bu yiizden de maddi bir birikim saglamayir Ongoriir.
Weber, Protestan ahlakindaki bu diisiincenin kapitalizme hizmet ettigini soyleyerek,

Marksizm’in din ve ekonomik diisiince anlayisina elestiride bulunur.

1.5. George Herbert Mead: Sembolik Etkilesimcilik ve Din

Amerikan sosyoloji ekoliiniin psikoloji geleneginden dogan sembolik etkilesimcilik,
bireylerin sosyal eylemleri ve bu eylemlere atfettikleri anlamlar1 konu alan mikro-sosyolojik
bir kuramdir. En 6nemli etkilesim aracinin dil oldugunu ifade eden sembolik etkilesimcilikte,
bireylerin yiiz ylize iligkileri de 6nem arz etmektedir. Bireylerin, toplumdaki ve ¢evresindeki
eylemlere bir anlam yiikleyerek, bu eylemlere gore bir tutum sergilemesini inceleme konusu
olarak ele alan diisiince sistemidir. Weber’in “eylem” kuramindan, Simmel’in “bi¢imsel
sosyolojisi” ne degin, farkli kuramdan etkilenerek diisiince sistemine yon veren sembolikgiler,

anlamanin kaynaginin objenin kendisinden degil, toplumsal siireclerden meydana geldigini
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savunmuslardir (Bodur ve Capcioglu, 2012: 134). G. Herbert Mead’in Onciiliiglinde, sosyal
anlam ve eylem sdylemlerinden yola c¢ikarak gelistirilen sembolik etkilesimcilik, temel
prensip olarak pragmatist bir anlayis benimsemistir. Mead’in bu kurami, kiiltiirel kodlarin
aktarilmasinda, toplumsal yasami ve giindelik hayati anlamlandirmada ¢ok onemli bir yeri
olan sembollerin ve sembolik sekillerin bireyler iizerindeki etkisini anlama g¢abasindan
dogmustur. Semboller ve sembollerin ifade ettigi anlamlar gilindelik hayatin hemen her

alaninda karsimiza ¢ikmaktadir.

Toplumsal siiregte daima varlik gosteren semboller, birey ve olgular arasindaki
iliskileri belirlemede etkin bir role sahiptir. Insanin eylemleri ile sekillenen ve hayatinin
vazgecilmez parcast olan semboller, yasami kolaylastirma ve yol gosterici bir aktdr olma
acisindan da oldukca Onemlidir. Sembolik etkilesim, din sosyolojisinde ¢ok fazla yer
edinmemesine ragmen, varligt da yadsmamaz (Glingor, 2013: 61). Gilindelik yasamda
bireylerin davraniglariyla sekillenerek, toplumsal degisim siirecinde kendisini yeniden insa
eden inan¢ sekilleri, bireyin anlam arayis1 igerisinde olmasiyla ortaya ¢ikar. Dini
ritiieller/pratikler, bireyin ve toplumun kendini ifade etme ve gerceklestirme ihtiyaci ile ortaya
cikaran sosyal pratikleri olugturmugtur. Sembolik etkilesim, sosyal pratiklerin agiga cikarilip
yayginlastirilmasinda, toplumsal degisim siirecinde “yeniden inga” gorevi iistlenerek bireylere
ve gruplara yol gosterir. Dini ve inang¢ bigimlerini bir anlam arayisi ve sembollere anlam
yiikleme olarak degerlendiren sembolik etkilesim kurami, toplumdan ziyade bireyi ve grubu
ele alarak mikro &lgekte bir yaklasim benimser (Ozalp, 2015: 57). Bireyin yasaminda olmazsa

olmaz bir unsur olan semboller, dini davraniglarin yansitilmasinda da biiyiik nem arz eder.

Toplumsal biitlinliigii saglamda 6nemli bir yere sahip olan sembolik etkilesim, bireyle
toplum arasindaki karsilikli etkilesim siirecinde de etkin bir rol oynar. Bireyin, bir gruba
baglanma ve aidiyet bilinci ile sekillenen sembolik etkilesimi, sosyal siiregte birey lizerinde

otokontrol gorevi Ustlenir. Durkheim’e gore, toplumsal yasam, ancak sembollerle sekil alir,
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semboller olmadan toplumlar egreti bir goriiniim sergiler. Bu nedenledir ki, toplumsal
biitiinligli saglayan semboller, toplumsal birlikteligin 6ziinii olusturur (Bulut, 2005: 94).
Durkheim, sembolik etkilesimciligin biitlinlestirici birlestirici etkisine benzer bir yorumu da
dinin ve dini ayinlerin bireyleri birbirine yakinlagtirdigi sdylemiyle ©ne ¢ikar. Dini
torenlerde/ritliellerde, ayn1 amag igin bir araya gelen bireyler bir birleri ile etkilesim igerisine
girerler. Ilk etapta kii¢iik gruplarda meydana gelen bu etkilesim, zamanla genis alanlara

yayilabilir.

Comte, Durkheim, Weber gibi sosyologlar dinin insanlar1 bir arada tutan, birlestirici
biitiinlestirici etkisine deginerek bu siirecte bireyler arasi etkilesimin Onemine vurgu
yapmislardir. Sembolik etkilesim kuraminin en 6nemli temsilcisi olarak bilinen, G. H. Mead
ise inan¢ ve dini yasam bigimlerini tanimlarken, birey ile toplum arasindaki iliskiye etki
ederek, ikisi arasindaki bagi gii¢clendiren, bireyin sosyal siirece adaptasyonunu kolaylastiran,
birey ve grubun davranislar tizerinde kontrol saglayarak, dinin sosyal degisimine yon veren
yeniden inga gorevi iistlendigini vurgular. Sembolik etkilesim ve din arasindaki iligkiyi ele
alacak olursak; dini, toplumun ana unsuru olarak géren makro dl¢ekli din kuramlarinin aksine
sembolik etkilesim kuramcilari, dini kiiglik ¢apli gruplar ve bireyler lizerinden degerlendirir.
Ayrica sembolik etkilesim, bireylerin dini ritiielleri, inanglarin1 ve dini pratikleri icra ederken,
sosyal bir baglilik icerisine girdiklerini one siirerek, din kurumunun realitelerden meydana

geldigini ifade etmislerdir (Bodur ve Capcioglu, 2012: 136). Mead;

“Kolektif dini davranmiglart “ben” ile “bana” min yogun duygusal
deneyimlere yol acacak sekilde kaynastigi bir durum olarak
tammlamaktadir ve bu kolektif sekilde dini davramslar siradan sosyal
hayata tezat olusturan anormallikler haline gelmektedir... Ayrica

Mead’ in bakis agisi  benliklerin  bir inan¢ toplulugu icinde
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sosyallesmesi ve dini dilin, sembollerin ve mimiklerin ogrenilmesi

konularina iliskin bilgi verebilir... ”(Bodur ve Capcioglu, 2012: 137).

Mead, bir taraftan dinin, sosyallesme siirecinde ve sembollerin aktariminda etkin
bir rolii olduguna deginirken, diger taraftan da kolektif eylemler igeren dinin, davranislari
siradanlastirdigini vurgulamistir.  Sembolik etkilesimlik, mikro 6l¢ekli sosyolojik yapilara
odaklanarak, makro diizeydeki yapilari es gecerek, ekonomik ve siyasal giiciin dnemine
deginmemeleri nedeniyle elestirilmistir. Ayrica sembolik etkilesimcilik, zayif bir kuramsal
cergeveye ve net olmayan diisiince bi¢imine sahip olmasi, bireyin mutlak inancinin sadece
insan zihninin tezahiirli olarak degerlendirmesi agisindan da elestirilere maruz kalmistir
(Bodur ve Capcioglu, 2012: 137). Mead’in bir taraftan dinin sosyallesme siirecindeki olumlu
etkilerine vurgu yapmasi, diger taraftan da dini, insanin zihninde tasarladig1 bir unsur olarak

degerlendirmesi kendi diislince diinyasindaki celiskileri gozler oniine sermektedir.

Mead, her ne kadar dinin davranislari siradanlastirdigini ifade etse de insanin din ile
iligkisi sembolle iligkisi demektir. Ciinkii semboller yasamin her alaninda oldugu gibi dini
yagam alaninda da varlik gostermekte, ayni zamanda birey kendisini sembollerle ifade
etmektedir. Insanin toplumsal siire¢ icerisinde, biitiin alanlarda sergilemis oldugu sembolik
davraniglart Durkheim, “ortak temsiller” olarak adlandirmistir. Diinyanin her yerinde farklilik
gosteren din anlayisi, sembollere anlamlar yiikleyen mutlak kusatici roliinii {istlenmistir. Ik
caglardan bugiine insanlar dini yasam tarzlarim1 sembollerle sekillendirmistir. Bu konuyla
ilgili Charles Long su ifadeyi kullanmustir: “dini semboller anlamlar: yayarlar ve bu yiizden
de, inanan herhangi bir toplum icin muazzam bir oneme sahiptirler.” (Bulut, 2005: 96).
Ornegin namaz icin okunan ezan, Hristiyanlarda dinsel ¢agri araci olan ¢an, hilal ve hag
isaretleri, kutsal kitaplar, peygamberlerle ve din adamlartyla 6zdeslesmis sembolik anlam
yiiklii metaforlar, ibadetler esnasinda gerceklestirilen ritiieller vs. tiim bunlar din ve sembol

arasindaki iligkinin yadsinamaz birer pargasidir. O halde diyebiliriz ki; semboller giindelik
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yasamin her alaninda oldugu gibi dini yagam bi¢iminin, inangsal pratiklerin sekillenmesinde

ve anlamlandirilmasinda 6nemli etkiye sahiptir.

2. DINI DAVRANIS TEORILERI VE DIN

Dini davranis, sosyolojinin alt dallarindan biri olan din sosyolojisinin, sosyal
davranislarin din ve inang boyutunu ele almasiyla ortaya ¢ikan bir kavramdir. Bir davranisin
sosyal davranis olarak degerlendirilmesi i¢in en az iki kisi arasinda gerceklesmesi
gerekmektedir. Sosyal davraniglarin dini degerlerle sekillenerek, yapisallagsmast dini
davranislar1 ortaya cikarir. Bireylerin birbirleri ile etkilesimden dogan ve grup bilinciyle
gerceklestirilen dini ayinler, torenler, ritiieller vs. kaliplasmis dini formlar sosyal davranisin
dini boyutu olarak degerlendirilebilir. Sosyal davraniglarin, dini bir motivasyonla yerine
getirilmesi ve bireyin kendi iradesi dahilinde ger¢eklesmesi dini davranigsin temellerini
olusturmaktadir (Kobya, 2015: 51). Ornegin, bir kimse bir davrans sergilerken zorunluluk
s0z konusuysa, ya da ekonomik, siyasi, diinyevi bir ¢ikar elde etmek amaciyla bir eylemde
bulunuyorsa, burada dini davranigin 6ziinii olusturan motivasyon ve irade sdz konusu degildir.
Degerlerin korunmasi ve yayginlagsmasi i¢in onemli bir etken olan dini davranis, ilkel
topluluklardan, modern toplumlara kadar her donemde sosyal hayatin igerisinde yerini
almigtir. Sosyal diizenin saglanmasinda, ceza-miikafat, cennet- cehennem, giinah-sevap
kavramlartyla toplumlarin davranislarini sekillendirerek otokontrol gorevi tistlenmistir. Kisi
dini sorumluluklar yerine getirirken, ahlaki degerlere de gereken 6nemi gostermektedir. Dini
davraniglar toplumsal siiregte ahlaki degerlerin de tamamlayicisi olmustur. Paul E. Johnson,
dinin davranislar tizerindeki etkisini vurgularken, en 6dnemli din testinin ahlak testi oldugunu
dile getirerek, farkli inanclara sahip toplumlardaki dini davranigin ahlaki boyutunu su sekilde

ifade etmistir;
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“Muhammed, dedi ki; “Adaletin bir saati yetmis senelik ibadetten
daha degerlidir” Buddha, “Benimle beraber olmak isteyen, hasta
kardegleriyle beraber olsun” dedi. Isa’ da “Sizler benim
kardeslerimden en zayif bir kimseye yaptiginizi bana yapmuis

sayilirsiniz dedi.” (P. E. Johnson, Akt. Sentiirk, 2005: 25).

Dini davranigin ahlaki degerlerle bu denli biitiinlesmesi, toplumsal degerler agisindan
da biiylik onem arz etmistir. Giindelik yasamdaki sosyal iliskilerde, bireylerin, gruplarin
sorunlarla, olumsuzluklarla basa ¢ikmasinda bir siginak ve motivasyon araci gorevini iistlenen
din/inang insan davraniglarina yon vermistir. Davranig teorilerine gore din, toplumun
strekliligini saglamak amaciyla degil, anlam arayisi igeresinde olan bireyin ihtiyaglarindan
dogmustur. Tarihsel siire¢ igerisinde insan davranislarina baktigimizda hemen her birey, bir
gruba ya da anlam yiikledigi bir seylere aidiyet ve baglanma ihtiyact duymustur. Insanlarin
anlamlar yiikleyerek, eyleme doniistiirdiigii inan¢ big¢imleri farkli dini davranis teorilerini

ortaya ¢ikarmuistir.

Bazi insanlar neden dini bir aidiyete ihtiya¢ duyarlar? Insanlarin dindarlik 6liitii neye
gore degisir ve sekillenir? Dini aktiviteler motivasyon araci olarak degerlendirilir mi? Bireyler
dini inanglarini icra ederken sergiledikleri davraniga hangi anlamlar yiiklenebilir? Bu ve buna
benzer sorular psikoloji, sosyoloji, sosyal psikoloji gibi alanlarin arastirma konular1 igerisine
dahil olmustur. Bireylerin dini aktiviteleri ve inangsal eylemleri gergeklestirirken, gerekce
olarak One siirdiikleri sdylemler ve sergiledikleri davranisin boyutunu ele almaya galisarak,
sosyal davranig tiirlerinden biri olan dini davranisi teoriler 1518inda degerlendirmeye

calisacagiz.
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2.1. Bilissel Ihtiyac Teorileri

Sosyal psikolojik arastirmalara gore, tutumlar ve inanglar bilissel ihtiyaglar ile
sekillenmektedir. Dini inaniglar, bireyin toplumsal siiregte uyumlu ve kontrollii davranis
sergilemesine etki eder. Her hangi bir seye baglanma ve uyum gosterme bireyin bilissel
ihtiyacinin sosyal psikolojik yansimasidir. Bilissel ihtiyag ve tatmin olarak goriilen dini
aidiyet, bireyin biligsel ihtiyaci ile kendini gerceklestirerek, birey- din arasindaki iliskiyi
giiclendirir. Bireyler kendilerini belirli bir gruba dahil edebilmek, kabul ve onay gorebilmek
icin uyumlu davranislar sergileyip, bilissel celiskilerden uzak durmaya ¢alisir (Ozalp, 2015:
33). Piaget ve diger gelisim psikologlari, 6zellikle ergenlik donemindeki ¢ocuklarin, her seye
soyut anlam yiiklemediklerini, aksine rasyonel bir bakis acis1 sergilediklerini 6ne siirerek,
ergenlik cagindaki genclerin, bu davranis sekillerini teolojiye de yansittiklarini ifade ederler.
Ergenlik donemindeki bireyin dine/teolojiye karsi yaklasimi, kimlik arayisi, aidiyet ihtiyac,

benligin taninmasi ve hayata anlam yiliklemedeki tutumu, bireye rehberlik eder.

Dini davranis teorileri, dinin toplumsal etkileri lizerine degerlendirmelerde bulunarak,
sosyologlarin ve sosyal psikologlarin din hakkindaki yorumlarina katki saglar. Weber, dinin
hayati anlamlandirdigini 6ne siirerek; dini, “bilimle ¢oziilemeyen bir seytan, kotiiliik problemi
ve Olim gibi rasyonel olmayan konulari anlamlandirma c¢abasi” olarak degerlendirir.
Durkheim, toplumlarin yasam bicimlerini sembolize eden dinin, benmerkezci diirtiileri
kontrol altina alarak, insan hayatini disipline etme gorevi iistlendigine vurgu yapar. Bellah ise
bireyin ve grubun kimlik kazanmasinda dinin, etkin bir rehber gorevi {istlendigine deginerek,

dini, “gercekligin yorumu” olarak nitelendirir.

Bilissel kavramanin karsilik bulamadigi, bilim tarafindan tam olarak agiklanamayan,
“Diinyanin baglangici nasil oldu?” , “Yasamin amaci nedir?” gibi entelektiiel problemler,

yasamin, 0lim ve kotiiliik gibi kabul edilemeyen ydnleri, mistik doga olaylari, estetik duygu,
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yaraticilik gibi bilim tarafindan cevaplanamayan dogal fenomenler vs. dini yorumlamalarla
karsilik bulmustur (Argyle ve Beit-Hallahmi, 2004: 250). Tiim bunlardan hareketle sunu
sOyleyebiliriz  ki; din, baz1 psikoloji ve sosyal psikoloji teorilerinde bilimin
cevaplandiramadigi sorulara, tecriibi ve tutarli agiklamalarda bulunmasi miinasebetiyle,
bireyler ve toplumlar tarafindan kabul gérmistiir. Din hemen her alanda oldugu gibi psikoloji,
sosyoloji, sosyo-psikoloji alanlarina da yorum yapabilme imkani sunarak, birey ve
toplumlarin dine karst farkli bakis acist gelistirmelerine neden olmustur. Biligsel ihtiyag
teorisi bu teorilerde sadece biridir. Daha ¢ok dini inang¢ bigimlerinin olusumu ve gelisimi
iizerinde c¢alismalarda bulunan bu teori, bireylerin mantikli aciklamalara gereksinim
hissettigini ve bu nedenle de bilissel tutarliliktan uzak, teolojik agiklamalara ihtiya¢ oldugunu
ileri siirer. Dini inang, tiim bireyleri ve gruplart ayn1 6lciide etkisi altina almazken; bireyin ve
grubun inanca olan yaklasimi, ona karsi takindigi tavir, bireyin dine olan yaklagimini
etkileyecektir. Her ne kadar dinin, bireylerin kimlik ve benlik olusumunda etkin bir arag
olduguna dair bilimsel veriler olmasa da, dini inancin bireylerin yas grubuna, entelektiiel
diisiince yapilarina, igerisinde bulundugu cevre kosullarina gore sekillenerek, bireyin yasam

bicimi etkisi altina aldig1 gézlemlenmektedir.

2.2. Baba imajinin Yansitilmasi

Baba imajinin yansitilmasi teorisi, Psikanalistik diistincenin kurucusu olan Freud’ un
caligmalar1 referans alinarak ortaya cikarilmig bir teoridir. Bu teori, dinin kaynagini ve nasil
ortaya ciktigini, birey-din arasindaki iliskinin nasil sekillendigini, Tanr1 inancina bireyin
yiikledigi anlamlar1 ortaya ¢ikarmak amaciyla gelistirilmistir. Freud’ un ilk defa “Totem ve
Tabu” adli eserinde yer verdigi bu teori, biyolojik baba ile kutsal baba arasindaki iligkinin
ozellikle erken ¢ocukluk doneminde ve gelisim evresinde daha etkin bir bigimde rol

oynadigini 6ne siirer. Freud,
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“tanrt  her bir durumda baba imajuun modellendirilmesi ile
olusturulur ve bizim tanrt ile olan kisisel iliskimiz biyolojik babamizla
olan iligkimize bagimlidir. Baba ile ilgili degisim ve doniigiimler, tanrt
ile olan iliskide de vardwr ve sonugta tanri yiiceltilmis babadan baska

bir sey degildir.” der (Freud, 2014: 144).

Freud’un diisiince sisteminden esinlenerek gelistirilen teoriler, dini inancin bireyler
iizerindeki etkisini yorumlarken, dini ebeveynsel bir temelde ele almig, bu anlamda deneyler
yaparak kuramlarina yon vermisler. Freudyen teorisyenler, dini inancin ve Tanri
diistincesinin, hem anne hem baba tarafli ¢ift yonlii bir yansima gerceklestirdigini One
stirerler. Modern psikoloji de Freud’un yaklasimindan hareketle benzer bir hipotez
gelistirerek, Tanr1 tasavvuru ile ebeveynler arasindaki iliskiyi deneysel bir yaklasimla ele
almaya c¢alisir. Tanridaki sevgi, sefkat, giliven, gii¢ vs. imajlarin anne baba {izerinden
degerlendirilerek, somutlastirildigini ve yansitildigin1 6ne siiren modern psikoloji, ebeveynler

ve Tanr1 arasindaki iligkinin bireyler tizerindeki olumlu etkisini gozler 6niine sermeye caligir.

Yeryiiziindeki biyolojik baba ile gokteki kutsal baba arasindaki iliskinin psikolojik
yonlerine deginen Freud, dini inancin kaynagi ve fonksiyonlarini inceleme konusu yapmistir
(Ozalp, 2015: 35). Baba kavrami, yasamin farkli alanlarinda ve kurumlarda karsimiza
cikmaktadir. Toplumumuzda 6nemli bir yeri olan ve kutsallik atfedilen aile kurumu “baba
ocagl” adi ile anilir. Bu sdylemler kutsallik atfedilen aile kurumunda statii, gii¢, otorite vs.
kavramlarin baba ile 6zdeslestigini gosterir. Toplumun en iist kurumu olan devlet bile “baba”
olarak nitelendirilir. Bir¢ok alanda statii temsili ile 6ne ¢ikan baba imaj1, aile kurumunun da
bagat temsilci gorevini Ustlenerek, ¢ocugun goziinde en iist mertebeye ulasir. Baba fikrini
daha ¢ok Tanr fikri ve dini yasayis bicimiyle bagdastiran Freud, erken ¢ocukluk donemine
yogunlagir. Yasamin belirsizlikleri ve tehlikeleri karsisindaki caresizligin insanlar ve

ozelliklede ¢ocuklar iizerindeki etkisine degerlendirerek, bu etkinin davraniglara yansima
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bicimlerini ele alir ve bu durumu psikolojik bir rahatsizlik olarak goriir. Freud, yeryiiziindeki
baba imajinin  “yiiceltilmis baba” sdylemiyle Tanrida tezahiir ettigini ifade eder (Jeeves,
2010: 279). Modern psikoloji de Freud’un yaklagimina benzer bir hipotez gelistirerek, Tanr1
tasavvuru ile ebeveynler arasindaki iliskiyi deneysel bir yaklagimla ele almaya calisir.
Tanridaki sevgi, sefkat, gliven, giic vs. imajlarin anne baba ilizerinden somutlastirildigint 6ne
stiren modern psikoloji, ebeveynler ve Tanr1 arasindaki iligkinin bireyler {izerindeki olumlu

etkisine deginir.

Freud, “din bir nevrozdur, hem de evrensel bir nevrozdur” der. O, insanlar1 bu
saplantili nevrozdan kurtarmanin yolunu, dinsiz bir egitim sisteminin uygulanmasiyla
miimkiin goriir. Freud, dinin ortaya ¢ikisim iki temel sebebe baglar. Ilk olarak dini, ilkel
kabilelerdeki insanlarin tabiat olaylar1 ve doga karsisindaki korkular1 sonucunda ortaya ¢ikan
bir totem olarak nitelendirir. Ona goére insanlar, korkular1 ve acziyetleri nedeniyle {istiin bir
giice/kudrete ihtiya¢ duyarlar ve bu ihtiya¢ sonucunda din ortaya ¢ikar (Sentiirk, 2013: 175).
Freud, ikinci yorumunda ise, insanin gelisim evresinin ¢ocukluk déneminde, dinin meydana
gelis siirecini ele alir. Buna gore, ¢ocuk yasami boyunca birtakim zorluklarla, tehlikelerle
kars1 karsiya kalir ve bu tehlikeler neticesinde kendisini koruyacak giice ihtiya¢ duyar.
Gliciin/kuvvetin sembolii olarak nitelendirdigi anne- baba ozelliklede baba, ¢ocuk i¢in bir

siginak ve koruyucu olarak yagsaminin merkezine yerlesir.

Yetigkinler i¢cin Tanri’nin koruyucu kudreti, otoritesi ne ise ¢ocuk i¢inde baba imaji
odur. Beden ve zihin gelisiminin ilerlemeye baslamasiyla birlikte ¢ocugun anlam diinyas1 da
degismeye baslar. Bir zamanlar ¢ocuk icin otorite, gii¢, kuvvet olarak ¢ocugun yasaminin
merkezinde yer edinen baba imaj1 yavas yavas Onemini yitirmeye baslayarak, ergenlik ve
yetigkinlikle tamamen ortadan kalkar. Bu degisimle birlikte, tehlikeler karsisinda kendisine
yeni bir siginak ve koruyucu arayan kisi hayalinde yarattig1 Tanr1 baba imajina inanmaya ve

siginmaya baslar. Bu siginak ihtiyaci ile birlikte kisinin yasam tarzi olan din/inang ortaya
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cikar (Sentiirk, 2013: 176). Freud, “Saplantili Davranislar ve Dini Ritiieller” baslikli
makalesinde “obsesif davraniglar” ve “ritiieller” arasindaki iligkiden yola ¢ikarak, dini
davranis1 giidiilerin bastirilmasiyla ortaya ¢ikan psikolojik bir sorun, saplantili nevroz olarak
adlandirir. Dini davranigin ruhsal hastaliklara zemin hazirladigini ifade eden Freud, kisilerin
bu durumdan bir an dnce kurtulmasi gerektigini savunur (Kose ve Ayten, 2012: 30). Oyleyse
Freud’ un yaklasiminda din, insan zihnini tezahiirii ve hayal {riiniidiir. Bu sebeple, insanin

acziyet ve korkulariyla yasamina yerlestirdigi din, bir yanilgi hatta bir nevrozdur.

2.3. Siiper Egonun (Ust Benligin) Yansitilmasi Teorisi

Flugel’in (1945) yilinda, Freud’un diisiincesinden etkilenerek one siirmiis oldugu bu
teori, siiper egonun psikolojik yapisinin tanrida yansitildigini savunur. Siiper egonun Oziinii
olusturan bu teoriyi su sekilde anlatabiliriz. Belirli davranislar1 yapmasi ya da yapmamasi i¢in
ailesi tarafindan psikolojik veya fiziksel olarak cezalandirilarak, sevgi ve sefkatten mahrum
birakilan cocuk, siirekli cezalandirilacagi diisiincesiyle endise duymaya baslar. Bu durum
karsisinda ebeveyni ile kendisini 6zdeslestiren ¢ocuk, onlar gibi olmak ister ve onlarin
isteklerine uygun davranislar sergiler. Ebeveynin istekleriyle kendisini 6zdeslestiren ¢ocuk

sugluluk duygusuna kapilarak onlarin istegine uygun davranig gosterir.

Kat1 ve irrasyonel 6zellige sahip olan siiper ego, ebeveynlerin temsil edilmesi gorevini
{istlenerek, kontrol mekanizmas islevi goriir. Ozellikle fiziki olarak cezalandirilan ¢ocuklar,
bastirilmis duygularin1 daha fazla ortaya ¢ikarma ihtiyaci igerisine girerler (Argyle ve Beit-
Hallahmi, 2004: 256). Flugel de Freud’un “Psikoseksiiel Kisilik Teorisi” eserinde yer alan bu
konuyu tekrar gilin yliziine ¢ikararak, siiper egonun dini davranig ve tutumlar {lizerindeki
etkisini ele almaya calismistir. Onun one siirdiigli diislince sistemine gore, bazi davranislari
yapip bazilarini yapmama konusunda ebeveyni tarafindan baskilara, siddete maruz kalan

cocuk, ailesini bir savunma mekanizmasi gibi nitelendirecektir. Ebeveynin odil ve
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cezalandirmalarini igsellestiren ¢ocuk, dini davranis ve tutumlar karsisinda da zihnin {iriinii

olarak kendisini ddiillendirme ve cezalandirma sisteminin i¢erisinde bulacaktir.

Freud’a gore ahlaki dogruluk ve toplumsal baski gibi kontrol mekanizmasini siiper
ego istlenirken, denge mekanizmasi gorevini ego lstlenir. Siiper ego, toplumsal ahlak
kurallar1 ve baskici yapisiyla Id’ in yerine getirmeye ¢alistig1 arzulara engel olaya calisir. Bu
durum kisinin savunma mekanizmasi olusturmasina zemin hazirlar. Flugel’e gore Tanri
tasavvuru siliper egonun tam olarak yansitilmasidir. Bu teoriye gore siiper ego, Tanri’nin
diinyadaki yansimasini temsil ederken, i¢giidiisel istekler seytan olarak nitelendirilir (Ozalp,

2015: 39).

Islami acidan ele aldigimizda ise bu durum farkli bir bicimde yorumlanmaktadir.
Kuran-1 Kerimde yer alan; “Kendi nefsinin arzusunu kendisine ilah edineni gérdiin mii? Ona
sen mi vekil olacaksin? (Furkan, 25/43)” ayeti ve yine bu ayetle Ortlisen, “Nefsinin arzusunu
ilah edinen, Allah’in; (hdlini) bildigi icin saptirdigi ve kulagimi ve kalbini miihiirledigi,
goziine de perde c¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah’tan baska kim dogru yola
eristirebilir? Hala diisiiniip ibret almayacak misimiz? (Casiye, 45/23)” ayetleri 1s18inda islami
anlayisa gore nefis, ego olarak nitelendirilirken, nefsine uyanlarin kalplerinin miihiirli,

gozlerinin kor oldugu vurgulanmistir.

Flugel’e gore, icgiidiisel arzulart yansitan seksiiellik ve saldirganlik catisma
icerisindedirler. Bu ¢atisma ancak siiper egonun tanri olarak yansitilmasiyla son bulur. Flugel,
icgiidiilerin, siiper ego tarafindan dindar bireylerde yasaklanmasi durumunda igglidiisel
aktivitelerinde son bulacagini 6ne siirer. Flugel’in diisiincesine gore, Katolik, Protestan ya da
Yahudi fark etmeksizin kendisini dini hizmetine adayan bireylerde cinsel aktivasyon daha
azdir. Bu agidan degerlendirdigimizde cinsel yasaklar dini inanglarin yogun olarak goriildigi

alanlardir.
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Bu konuya baska agidan yaklasan Unwin ise, birgok ilkel kabileler tizerinde
aragtirmalar yaparak, dini yasayis bi¢imiyle cinsel davranislarin yasaklanmasi arasindaki
iligkiyi kiyaslar. Karsilastirmasi sonucunda degiskenler arasinda yiiksek bir iligki s6z konusu
olabilecegini One siirer. Arastirmalari sonucunda siirekli olarak ibadetle ve kiliseyle mesgul
olanlarin sugluluk oranlarinin daha az oldugu sonucuna varir. O, saldirgan tavirlarin dini
yasayisl benimseyen bireylerde daha az oldugunu ifade eder. Dinin sucluluk duygusu ile
korelasyon igerisinde oldugunu savunan Unwin, gbzlem yaptigi grubu temsil eden kisilerin
kendi kendilerini cezalandirdigini da gozler oniine sermistir. Daha ¢ok kadinlar lizerinde etkin
olan suc¢luluk duygusunun nedenini Evangenlik inancina baglamistir. Giinah, sug¢, kurtulus
gibi kavramlar lizerinde yogunlasan Protestan mezhebi ve Evangenlik mezhebinin, 6zellikle
kadmlar tizerinde etkin oldugunu vurgulamis, bunun nedenini ise kadinlarinin sugluluk

duygusunun daha baskin olmasina baglamistir (Argyle ve Beit-Hallahmi, 2004: 257).

Stiper ego ve dini davranis arasindaki iligkiyi degerlendiren bir baska kuramci ise
Funk’tur. Funk’a gore dini davranislarin siiper ego kaynakli oldugu varsayilirsa, dinin
rasyonel olmayan siiper egoyu yansitmasi gerekir. Funk, 6grenciler lizerinde yapmis oldugu
gozleminde dindar olmamakla birlikte, birgogunun dinin dogruluguna inandiklarmi ifade
etmigtir. Ahlaki yaptirim niteligine sahip olan din, giinahlarin, ayiplarin, sug¢larin kinanmast
miinasebetiyle toplumsal degerler iizerinde etkin rol oynar. Dinin yasaklayici, cezalandirict
yaptirnm gliciine sahip olmasi, dindar kesimin dindar olmayandan daha fazla otoriter ve
baskict olmasina neden olur. Otorite ve baski altinda kalan kisilerin Tanrty1 algilama sekli de
bu dogrultuda gerceklesmektedir. Kadinlarin dini yasayisinin erkeklere oranla daha yogun
olmasi, siiper egonun kadinlar iizerinde etkili olmasiyla paralellik gostermektedir (Argyle ve
Beit-Hallahmi, 2004: 257). Bu ¢alismalar ve yaklasimlardan yola ¢ikarak, diyebiliriz ki; dini
diisiincenin yansitilmasinda, siiper ego ve icgiidiiler arasinda bir ¢atigma/miicadele s6z

konusudur.
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3. SUREC TEORILERI VE DIN

3.1. Sosyal Ogrenme Teorisi

Insanoglu, ilk gaglardan giiniimiize kadar geldigi su noktada daima toplum/topluluk
halinde yasamaya ihtiyag duymustur. Zaman igerisinde toplumsal degisim siirecini hayatinin
hemen her alanina aksettiren insan, topluluk olabilme ve birlikte yasama istegini
degistirememistir. Insanlarin bir arada yasama arzular, toplumsal etkilesim icerisine
girmelerine neden olmus, bu yasam bigimi de kiiltiirlerin, degerlerin, tutumlarin vs. aktarimini
kolaylastirmistir. Boylelikle, toplumlar sahip oldugu kiiltiirlerini ve yasam tarzlarin1 kusaktan
kusaga aktararak toplumsallagsma siirecine girmisler. Bu toplumsallagsma siirecinde din,
gelenek- gorenek, deger, tutum, kiiltiir gibi unsurlar bireyin sosyallesmesinde ve iginde
bundugu toplumun yasam bigimini benimsemesinde etkin rol oynamistir. Toplumun kendisine
yiikledigi sorumluluklari yerine getirmeye calisan birey, orgiitlii yasam big¢imini 6ziimseyerek

beklentilere gore davranis sergilemeye baglamistir.

Sosyal Ogrenme teorisinin 6nemli temsilcilerinden olan Vygotsky’e (1998) gore
ogrenme, sosyal ortam icerisinde dgrenen ve Ogreten arasinda gergeklesen, isteme/ihtiyag
duyma ve aktarmakla gerceklesecek bir eylemdir. Sosyal d6grenme siirecinde birey, iginde
bulundugu toplumun yasam tarzini benimseyerek o toplumun kiiltiiriinii, degerini, tutumunu
vs. kendisi ile biitiinlestirir. Sosyal 6grenmeyi sistematik bir kuram haline getiren Bandura ise
bireyin bir davranigi benimsemesi i¢in kendisinin tecriibe edinmesine gerek olmadigini, diger
bireylerin davranig ve deneyimlerini gozlemleyerek de Ogrenme gerceklestirebilecegini

savunmustur (Orhan ve Dagci, 2015: 118).

Icinde bulundugumuz toplumun yasam bicimleri, tutumlari bireyin davramlarini
sekillendirmesinde etkilidir. Clinkii farkinda olarak ya da olmadan sosyal ¢evreden etkilenme,

model alma s6z konusudur. Olumlu davranislarimiz toplum tarafindan kabul gorerek

77



pekistirilirken, olumsuz davraniglarimiz tepkilere maruz kalir. Tiim bunlar toplumun,
davraniglarimiz iizerinde otokontrol islevi gérmesini saglayarak bizi yoOnlendirecek, bu

noktada sosyal 6grenme devreye girerek yasam bi¢imimize yon verecektir.

Sosyal 0grenme teorisi kiiltiiriin diger Ogeleri gibi, dini inan¢ ve davranislarin da
kusaklar arasi aktarima tabi oldugunu one siirer. Genel kabul goérmiis bu diistince farkl
cografyalarda, degisik kiiltiirlerde yasayan c¢ocuklarin, yetistigi ortamin dini inanisini
Oziimseyerek buna uygun davranis sergilediklerini savunur. Dini egitimin temelini ilk olarak
aileden 6grenen ¢ocugun dini duygusu ve inan¢ bi¢imi zihinsel gelisimle birlikte degisime
ugrar. Cocukluk doneminde aileyi taklit eden birey, ergenlikle birlikte sorgulama asamasina
gegerek kendi diislincelerini ve sosyal g¢evreyi de isin igerisine katar. Bu konuda yapilan
caligmalar, ailesi ile birlik, beraberlik igerisinde huzurlu, mutlu hayat siiren c¢ocuklarin

ebeveyninin dini yasamini, inancini daha kolay benimsedigini ifade eder.

Bireylerin ihtiyaclarindan dogan ve yasam bicimlerine gore sekillenen sosyal
O0grenme, cinsiyete, yasa, kisilige, sosyal smifa ve statiiye gore farkliliklar gosterir. Bu
konuyla ilgili cinsiyet farklilifi yorumlamalarinda kadinlarin erkeklere oranla daha erken
sosyallestikleri ifade edilmistir (Ozalp, 2015: 258). Dini tutum ve davranislarin
aktarilmasinda, model alinmasinda aile en temel ve en etkili kurum olarak varlik gosterse de
bunun yaninda sosyal gruplarin, ¢evreden edinilen mistik tecriibelerin, dini ritiiellerin en

onemlisi de egitimin 6nemi yadsinamaz.

Berger’in sOylemiyle sosyal diinya, ancak bireyin sosyalizasyonu sirasinda kendi
icinde Oziimsenir. Bu sebeple toplum, kisinin sosyalizasyonu sirasinda sadece tutum ve
davraniglarin1 kontrol altina almaz, bunun yam sira kisiligini, duygu diisiincelerini de
sekillendirerek, bireyi toplumun yapisina uygun hale getirir (Orhan ve Dagci, 2015: 121). O

halde diyebiliriz ki, toplum tarafindan kabul gormiis deger, tutum ve davramislar1 kendi
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kisiligi ile biitlinlestiren birey, her alanda oldugu gibi dini alanda da sosyal 6grenme siirecine

ihtiya¢c duymaktadir.

3.2. Yoksunluk ve Telafi Teorisi

Davranis teorilerinden biri olan yoksunluk teorisi, din ile ilgili aktiviteleri bireyin
zorluklar ve engeller karsisinda bir telafi mekanizmasi1 olarak gelistirdigini 6ne siirer. Bu
teoriye gore, yasami boyunca zorluklarla karsilasan birey, bu zorluklarin {istesinden
gelebilmek i¢in degisik arayiglar igerisine girer. Mahrumiyet ve tatminsizlik duygusu
icerisinde olan birey, dini telafi mekanizmasi olarak yasamina yerlestirerek, davranislarina bu
sekilde yon verir. Bireyin hayatta kas1 karsiya kaldig1 yoksunluk ve zorluk durumu onun dine
olan yakinlik derecesini ve bagliligini etkilemektedir. Kisi ne kadar sikint1 igerisindeyse dine
baglilig1 ve ahirete olan inanci da bu 6l¢iide giiclii olacaktir. Bu yoksunluk durumu bireyin bir
gruba ve ya cemaate baglanma ihtiyacini da tetikleyerek sosyal yagami lizerinde de etkisini

gosterecektir (Kobya, 2015: 57).

Bu teori hakkindaki diisiincelerini kuramcilar su sekilde ifade etmistir. Marx’a gore
“Dini eziyet ve sikintilar (insamin kendini bir takim zevklerden alikoymasi) aym zamanda
gercek eziyet ve sikintilarin ifadesi ve bir protestodur. Din bastirilmis seylerin ifadesidir,
kalpsiz diinyanin kalbi, ruhsuz ortamlarin ruhu ve insanlarin afyonudur.” (Marx, Akt. Kusat
vd. 2004: 259). Marx, dini toplumun zayif ve alt smifa ait ziimrelerinin mahrumiyetleri
karsisinda bagvurdugu bir tiir teselli ve telafi araci olarak nitelendirerek, dini adaletsizlik ve
1stiraba kars1 gelistirilmis bir protesto olarak goriir. Yine, benzer bir sekilde Freud, bireysel ve
sosyal olarak yoksun birakilmaya karsi gelistirilmis bir reaksiyon olarak tanimladigi dini
davranig bigimlerini, bireye ve topluma otokontrol saglamanin bir araci olarak goriir. Davis

ise sosyolojik engelleme ve telafi teorisinde din ile ilgili diisiincesini soyle ifade eder;
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“Insamin bu diinyadaki hayal kirikligt ne kadar biiyiikse
oliimden sonraki hayata olan inanci da o kadar biiyiik olur.
Béylece bu diinyanin étesinde bir diinyanin amaglarimin varlig
sosyal beklentilere ve sosyal degerlere ulasmadaki ¢abalarda
kaginilmaz bir sekilde tecriibe edilen engellenmeleri telafi etme

hizmeti gormektedir.” (Davis, 1948: 532).

Din ile yoksunluk arasindaki iliskiye bir baska yorum ise Glock’tan gelmistir. Glock
ortaya attig1 teorisinde yoksunlugu ekonomik, sosyal, organik, etik (ahlaki) ve ruhsal olmak
iizere bes farkli kategoriye ayirmistir. Glock, dini engellemelerin yanlis anlasilmasi ve
uygulanmasi sonucunda, bireyler iizerinde olumsuz etkilere neden olabilecegini ifade etmistir.
Dini aktivitelerin, engellemeler {iizerindeki etkisine deginen Glock, dinin amacinin
engellemeleri ortadan kaldirmak olmadigini ifade ederek, dinin duygularn telafi etme islevine
sahip oldugunu belirtmistir (Argyle ve Beit-Hallahmi, 2004: 259). Yoksunluklar1 kategorilere
ayiran Glock, bu diinyada mahrumiyet, aci, yokluk vs. sikintilara katlananlarin ahirette
karsiligini alacagi inanciyla mutlu olduklarmi ifade ederek, piiriten ahlak/inang bigimiyle

benzer fikirler ortaya atmistir.

Ayrica yoksunluk kurami calismalarinda dikkat c¢eken bir diger unsur, sosyal
yoksunlugun bireysel dindarlig1 etkiledigi diislincesidir. Bu diisiinceden ve calismadan
hareketle, aile iliskileri/baglart zayif bireylerin dini aktivitelere katilimi ve dini inanca
gostermis oldugu ilgi daha fazladir. Yoksunluk teorisine gore, dul/bekar veya evli ama ¢ocugu
olmamis kadinlar, kimsesiz ve caresiz bireyler, dine daha fazla ilgi gdostermekte ve din
konusunda aktif tutumlar sergilemektedir. Yoksunluk ve telafi teorisi, 6zellikle kadinlarin dini
aktiviteler konusunda sergiledikleri hassas davranislarin, yogun ilginin nedenini bastirilmis ve
engellenmis duygularina bagli oldugunu one siirer. Ayrica egitimsizlik, ekonomik ve politik

giicsiizliik vs. nedenlerden dolay1 kadinlar dini aktivitelere yogun ilgi gdstermektedirler. Yine
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bu konuda yapilmis arastirmalar gostermektedir ki, yoksunlukla birlikte artan yalnizlik
duygusu, stres/kaygi gibi durumlar bireyde bir gruba ya da topluluga ait olma ihtiyaci
uyandirmakta, bu yoksunluk duygusu bireyi dini davraniglara yoneltmektedir (Kobya, 2015:
58). Yapilan aragtirmalar her ne kadar dini aktivitelerin yoksunlarin yagaminda daha etkin
oldugunu ifade etse de sosyo-ekonomik durumu yiiksek olan bireylerinde dini aktiviteler

konusunda hassas davraniglar sergileyebilecekleri agikardir.

3.3. Su¢luluk Duygusundan Kurtulma Teorisi

Evrensel bir olgu olan sug, insanlik tarihi kadar eski bir ge¢mise sahiptir. Her
toplumda etkisini gdsteren sug olgusu, insan yasamini, toplumun giiven ve huzurunu tehdit
eden 6nemli sorunlardan biridir. Sugun 6nlenmesi konusunda bir¢ok tedbir alinmaya calisilsa
da, insan1 ve insan eylemlerini barindiran faktoér olmasi miinasebetiyle su¢/sucluyla kolaylikla
basa ¢ikilmamaktadir. Bireyi suca iten nedenler arasinda psikolojik, sosyolojik, ekonomik vs.
bircok etken s6z konusudur. Bu etkenlerin en aza indirilebilmesi i¢in toplum yasaminda
onemli bir yeri ve islevi olan degerlere sahip c¢ikilmasi gerekir. Bu degerler bireyin
davranislarini kontrol altina alarak toplumun huzurunu, giivenini saglamaya yardimeci olur.
Birey duygu ve diisiincelerini kontrol edebilme iradesinden yoksunsa ya da ahlaki ve dini
degerlerin 6nemini kavrayamamigsa, bireyin suca olan yatkinlig:1 da bu denli fazla olur. Diger
manevi degerler gibi dini ve ahlaki degerlerde kisinin vicdanina hitap ederek suca
yonelmesini engelleyici bir rol tistlenir (Bayraktutar, 2012: 7). Toplumlarin yagsam bigimlerini
ve bireyin davraniglarini kontrol altina alarak, sosyal diizenin saglanmasi1 ve korunmasinda

dinin etkin bir rolii oldugu sosyal bilimciler tarafindan kabul gérmiistiir.

Dininin toplumsal kurumlarla olan iligkisinin énemine deginen sosyal bilimcilerin
basinda Weber ve Durkheim gelmektedir. Durkheim, dinin toplumsal diizeni saglanmasi ve

korunmasinin dinin etkisinden s6z ederken, dinin bir tutkal/cimento islevi gordiigiinii,
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biitiinlestirici etkiye sahip oldugunu 6ne siirer. Ayrica Durkheim, 6nemli ¢caligmalarindan biri
olan “intihar” adli eserinde dinin sucluluk ve intihar iizerinde etkin bir rolii oldugunu ifade
etmekte, dini inancin sugu ve intihar eylemini azalttigin1 savunmaktadir. Weber ise “Protestan
Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli eserinde yer verdigi din hakkindaki diisiincesini,
“insanlarin diinyay1 anlama g¢abasina yardimei etken” olarak nitelendirir. Yapilan sosyolojik
caligmalar sonucunda teorisyenlerde ahlaki degerlerin benimsenmesi ve toplum diizeninin
saglanmasi siirecinde, dinin olumlu etkilerinin oldugunu savunmuslardir (Kizmaz, 2005: 190).
Berger “Din ve Modernlik” ve “Dinin Sosyal Gergekligi” adli eserlerinde dinin, toplumlar
iizerindeki etkilerine deginerek, din olgusunun biitiinlestirici etkisinden ve kontrol
mekanizmasi islevinden s6z eder. Berger, Durkheim’ in din hakkindaki diigiincesinin “dinin
insanlar tizerinde yapistiric, biitiinlestirici gii¢” oldugu varsayimindan yola ¢iktigini 6ne siirer

(Berger, 2002: 129-131).

Durkheim’ in arastirmalarindan yola ¢ikarak ¢alismalarina yon veren bir¢ok diisiiniir,
kiliseye tiiyeligin, ibadetle mesgul olmanin ve bir dini inanci benimsemenin su¢ oranini
azalttig1 yoniinde hem fikir olusmuslardir. Ayrica, sosyal bilimciler dini yasayis bi¢iminin
sapkin davranigla Ortligmedigini hatta celistigini One silirerek din fenomeninin toplum
diizeninin saglanmasindaki yeri ve dnemine deginmislerdir. Sug lizerine yapilmis arastirmalar
1s181nda teorisyenler, din olgusunun toplum ve birey agisindan olumlu islevi olduguna vurgu
yaparak, su¢ ¢oziimlemelerinde dinin etkisinin yadsinamaz oldugunu ifade etmisler (Kizmaz,
2005: 191). Bu galigmalara bir bagka yorumda Ostow ve Sharfstein (1954)’den gelmistir.
Onlar, kilisenin insanlar1 kontrol altinda tutabilmek ic¢in dini bir ara¢ olarak kullandiklarini
ifade ederek, bireylerin dini yasayis1 benimsemelerinde kilisenin etkisine dikkat ¢ekmigler
(Ozalp, 2015: 41). Tiim bu yorumlamalar bize gdstermektedir ki; bireylerin ve toplumlarin

yasamlarini, davranislarini sekillendirmede dini inancin etkisi g6z ardi edilemez.
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Freud’un psikanalistik bir yaklagimla ortaya attig1 ve gelistirdigi bu teoriye gore birey,
icinde bulundugu sugluluk duygusundan kurtulmanin yolunu dini inanglar1 yerine getirerek ve
dini davranig sergileyerek telafi etmeye calisir. Teori, isledikleri su¢un sonucunda vicdani
rahatsizlik duyan bireylerin, kendilerini affettirme ve i¢indeki vicdani rahatsizliktan kurtulma
arayisi igerisinde olma durumlarinda dine yoneldiklerini 6ne siirer. Freud, din ve sucluluk
arasindaki iliskiyi ele alirken id, ego, siiper ego etkilerine deginir. Freud’ a gore duygularin
merkezi ve kilit noktas1 gorevini istlenen ego, id ve siliper egonun arzularmi ve yikici
etkilerini bastirma islevine sahiptir. Siiper ego ise toplumsal degerlerin kaynagi olan bilingdist
boliimdiir. Hatalar karsisinda sugluluk duyma hissini uyandiran ve cezalandirma mekanizmast
gelistirerek egonun pismanlik yasamasini saglayan, egoyu kontrol altina alarak, onu
destekleyen, gozlemleyen siiper egodur. id’in saldirganlik ve cinsellik igeren davranislar

sergilemesini bastirmakta siiper egonun gorevidir.

Freud’a gore, iist benlik glinahkarlik ve sugluluk duygusuyla bireyin yasamina yansir.
Giinahkarlik ve sucluluk, tist benligin baskilayici, denetleyici, yasaklayici fonksiyonlariyla
yonetilmektedir. Endise ve suc¢luluk duygularinin olustugu kisim siiper egodur ve bu
duygular1 yok etme giicii de siiper egoya aittir. Ozalp’e gore siiper ego icimizde dogustan var
olmayan ancak bireyin gelisimiyle ortaya ¢ikan bir yargigtir (Ozalp, 2015: 41- 42) Oyleyse
diyebiliriz ki; i¢gimizde dogustan var olan duygular benligimizi, davraniglarimizi ve yasam

bi¢imimizi sekillendirirken dini duygularimiz iizerinde de kontrol saglamaktadir.

Sug¢/sucluluk ile din birbirini etkileyen bir olgu olsa da bu durum toplumlarin yagam
bigimlerine ve dini inamglarina gére degisiklik gostermektedir. Ornegin, Hristiyanlik
inancinda yeni dogan cocugun giinahkar olarak diinyaya geldigi kabul edilirken, Islam
inancina gore ¢ocuk temiz ve gilinahsiz olarak diinyaya gelir. Ayrica su¢ ve sugluluk ile dini
ibadetler arasindaki iliskiyi hakkinda yapilan c¢alismalar, kadinlarin sugluluk hissinin

erkeklerden daha fazla oldugunu gostermektedir. Arastirmacilar, kadinlarin dini ibadetle daha
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fazla mesgul olmalarmin nedenini bu duruma baglamiglar. Bu teoriye gore ileri siiriilen bir
baska goriis, Katoliklerin Protestanlardan, genglerin yaslilardan daha fazla sugluluk duygusu
yasadigidir (Kizmaz, 2005: 191). Bu durum bize, bireylerin ve toplumlarin dini yagamlarinin,
inanglarinin sekillenmesinde yasadigi sosyal cevrenin etkisinin yadsinamaz Oneme Sahip

oldugunu gostermektedir.

3.4. Oliim Korkusu Teorisi

Dini davranis teorilerinden biri olan bu teori, din ile 6liim arasindaki iliskiye agiklik
getirmeye calisir. Daha ¢ok deneysel caligmalar iizerinden degerlendirilen bu teori, dini
davraniglarin ve inanglarin 6liim korkusunu azalttigini savunmustur. Antropologlar, dini,
kisinin yakinindan bir kimseyi kaybetmesi (6liim) sonucunda yasadig1 yogun aciy1 hafifletme
ve bu durumla basa ¢ikmasinda bir savunma mekanizmasi olarak degerlendirmisler (Argyle
ve Beit-Hallahmi, 2004: 264). Yasamin insanlara sundugu giizelliklerin 6liimle birlikte son
bulacag1 diisiincesi, bireyde kaygi ve stres durumunu ortaya c¢ikarir. Bu durumda birey
kaygilariyla ve belirsizliklerle basa ¢ikmak i¢in kendisine bir sigiak arar. Tamda bu noktada

din devreye girerek kisinin korkulariyla basa ¢ikmasina yardimci olur.

Bu teoriden hareketle yapilan c¢alismalar, dini inancin kisiyi anlamsizliktan
kurtardigin1 hatta dindar yashlarin, hi¢ inanmayanlara nazaran daha mutlu olduklarmi ve
oliimden korkmadiklarini ileri siirmiislerdir (Ozalp, 2015: 44). Bu teorileri baz alarak, bireyin
icinde bulundugu zor durumdan kurtulmasinin ve korkularinin iistesinden gelmesinin zorunlu

sonucu olarak “kabullenis” yolunu tercih ettigini sOyleyebiliriz.

Bu konu hakkinda 6nemli savlar ortaya atan diisiiniirlerden birisi de Feurebach’ tir.
Ona gore, dinlerin, 6liime ve oteki diinyaya olan inanci, Tanr1’ ya imandan hemen sonra
gelmektedir. Feuerbach, dliimden korkulmamasi gerektigini, ¢iinkii bu korkularin kisileri

yanlis distlincelere yonelttigini ileri siirer. O, din ve 6liim hakkindaki diisiincesinde, dinle
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ilgili birgok kavramin, 6liim disiincesinin iriinii oldugunu iddia eder. Feuerbach, 6lim
korkusu teorisini su sekilde ifade eder; “Oliim diisiincesi dini bir diisiincedir. Ciinkii bunda
ben faniligimle karst karsiyayim. Fakat su agiktir ki, eger oliim olmasayd: dinde olmazdi.”
(Feuerbach, 1957, Akt. Yildirirm, 2010: 73). O, Tanr’ ya imanin temel sebebini 6lmeme
istegi olarak nitelendirse de, dliimsiizliige imanin Tanr1’ ya iman i¢in bir neden oldugunu

ifade etmistir. Feuerbach, 6limsiizliik hakkindaki diisiincesini;

“Oliimsiizlitk ogretisi dinin son ogretisidir; son isteklerinin
yazilt oldugu bir vasiyetnamedir. Bu nedenle, burada simdiye dek
bastirdigi tiim isteklerini ac¢ik¢a dile getirir. Eger ben oliimsiiz
degilsem; Tanri, Tanri degildir, eger oliimsiizliik diye bir sey yoksa
Tanr1 diye bir sey de yoktur. Eger yeniden dogmayacaksak Isa da
yeniden dogmayacak demektir, yani hepsi bostur. Tanri benim
gelecekteki varligimin  garantisidiv;, ¢iinkii su anki varligimin,
kurtulusumun, giivenimin gercekligi, garantisi O’dur; dolayisiyla,
oliimsiizliige ulasmama, onu ayri bir gerceklik olarak kanitlamama
gerek yoktur, ¢iinkii eger Tanrim varsa oliimsiiziimdiir. Bu nedenle,
Hiristiyanlara gore oliimsiizliik fikvi, Tanr fikrinin icindedir. Tanr
onlarin éliimsiiz yasamidir.” (Feuerbach, 2004: 195-207) sozleriyle

ifade eder.

Tann fikrinin ve ebedi hayat diisiincesinin insan zihninin tezahiirii oldugunu belirten
Feuerbach, oliimsiizliik diislincesini de arzulart yansimasi olarak nitelendirir. Aslinda
olimden korkan kisi kendisine bir savunma mekanizmasi gelistirerek Tanri’ya inanmay1
tercih eder. Bu sayede kisi kendisini koruma altina alarak, 6lim korkusunun iistesinden
gelmeye calisir. Insan 6liimii hi¢ istememesine ragmen, yasami bir gerekliligi oldugunu

bilmesi nedeniyle 6liim karsisindaki olumsuz diisiincesini, Tanr1 inanmakla bertaraf etmeye
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calisir ve dliim korkusu, 6liim sonras1 hayati arzulamaya déniisiir (Y1lmaz, 2010: 79). insan
fitrat1 geregi birilerine bir seylere inanma ihtiyaci duyar. Bu inang¢ ve baglanma bireyin basa
cikamadigt zorluklar karsisinda siginak halini alir. Yasamin zorunlu kildigi o6lim de
bunlardan birisidir. Kisi 6lim karsisindaki ¢aresizligini ve korkularin1 ancak Allah inancini
hayatina yerlestirerek asabilir. Bunun igindir ki 6lim korkusu, yeniden dirilis, hesap giinii
kavramlart vs. kisinin dini inancinin sekillenmesinde Onemli etkendir. Genel olarak
degerlendirdigimizde ise ahirete, Olim ve Olim sonrasi hayata iman, Kkisilerin
sorumluluklarin1  yerine getirmesinde, buna bagli olaraktan da toplum diizeninin

saglanmasinda kontrol mekanizmasi gorevi iistlenmektedir.

3.5. Obsesif (Saplantil)) Davranis Teorisi

Freud, dini tanimlarken farkli bir perspektiften ele almis ve dinin psikolojik etmenleri
iizerinde durarak dine Psikanalistik bir yorum getirmistir. O, dini bazen obsesif bir davranis,
bir tiir nevroz, bazen de yanilsama olarak nitelendirmistir. Freud, dini ritiieller ile obsesif
davranislarin birbiri ile benzerlikler tasidigini 6ne siirerek, dini bir tiir psikolojik rahatsizlik,
saplant1 olarak degerlendirir. Saplantili davraniglar ile dini davranis bicimlerini deney ve
gozlem yoluyla incelemeye alan Freud, dini davraniglarin bazilarmi saplanti olarak
nitelendirse de dinin kiiltiirel dokusunda nevrozla uyusmayan bir yapiin da oldugunu ifade
eder. Bircok dini inang bigiminde Freud’ un yorumuna benzer davranislar géze ¢arpmaktadir.
Inancim saplant: haline getirecek derecede yiicelten bireylerde bu davranis bigimine fazlasiyla
rastlanmaktadir (Ozalp, 2015: 49). Freud, “Bir Yanilsamanin Gelecegi” makalesinde “Totem
ve Tabu” “Musa ve Tektanricilik” gibi eserlerinde bu teorisine oldukga fazla yer vererek din

ve nevroz arasindaki iliskiyi su sekilde ifade eder:

“Nevrozlunun giinahkar vicdanini, gergekte yapilmis yanhslara

indirgemekle anlayamayiz. Bir “obsesiyon” nevrozlusu insanlara
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kars1 ¢ocuklugundan beri c¢ekingen ve kibar davrandigi halde
icinde adeta bir caniye yakisir giinah duygusu baskisi vardr.”

(Freud, 2014: 114).

“Totem ve Tabu” adli eserinde kurgulanmis antropolojik Oykiilere yer veren Freud
dini, ilkel kabilelerin yasam bi¢iminden yola ¢ikarak ifade etmeye ¢alismistir. “Totem ve
Tabu” da su anlatiya yer verir; kabile halinde yasayan topluluklardaki “kokensel baba” klanin
bas otoritesi olarak yerini alir. Otoriteye, giice, mala, kadina vs. her seye sahip olma yetisiyle
donatilmig kutsal baba, kabilenin diger erkek iiyelerini kontrol altinda tutarak onlar iizerinde
baskilar kurar. Bu durumu daha fazla kabullenemeyen geng erkekler bu babay1 dldiiriirler ve
yerler. Artik 6zgiirliiklerini ilan etmislerdir ve her istediklerini yapmaya baslarlar. Fakat bir
stire sonra agirt Ozgiir davraniglar ve basibos kalmisglik, karisikliklara ve c¢atigsmalara neden
olur. Birbirleri ile rekabet icerisine giren kabile iiyeleri ayn1 kadina duyulan arzu sonucunda
birbirlerine diiserler. Bu i¢ karisiklik, pismanlik ve giinahlarinin yakici duygusu igerisinde
kokensel babay1 temsil edecek, giiclii bir hayvandan olusan bir “totem” yaratirlar. Yilda bir
defaya mahsus olan av soleni haricinde yenmesi yasaklanan bu hayvani, “totem” olarak
belirleyerek dldiirdiikleri babanin yerine koyarlar. Korku, nefret ve kiskancligin yerini alan
“totem” zamanla Tanr1 prototipini alir. Iste bu anlatidan da yola ¢ikan Freud, baba yerine
konulan “toteme tapinma” ve “anma torenleri” sonrasi ortaya ¢ikan totemizmi insanligin ilk
dini olarak nitelendirir (Freud, 2014: 182-186). Obsesif davranislar ve dini ritiieller arasinda
iliski kuran Freud dini, giidiilerin bastirilmasi sonucu ortaya ¢ikan nevroz olarak
degerlendirerek kisilerin bu hastalikli durumdan kurtulmalart gerektigini savunur. O, dini

ritiieller ile obsesif davraniglar arasindaki benzerlikleri su sekilde ele alir;

Sucluluk duygusu: Dini davranig sergileyenler, kendisini bir suclu gibi nitelendiren
saplantililarla (obsesif) ayni davranisi benimserler. Su¢luluk duygusu igerisinde olanlar, bu

davraniglar1 yerine getirmezlerse bir musibetle kars1 karsiya kalacaklarina inanirlar.
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Pigmanlik duygusu: Saplantili davraniglar gibi dini ritiiellerde yerine getirilmedigi

zaman kiside pismanlik duygusu uyandirir.

Uzlagma hali: Giidiilerin arzularina engel olan saplantili davraniglar, zamanla giidiilerin

yerini alarak kendileri arzu nesnesi haline gelirler.

Yer degistirme mekanizmasi: Bireylerin yasaminda 6nemsizmis gibi goriinen saplantili

davranislar, temsil ettikleri degerler bakimindan biiyiik 6neme sahiptir.

Freud, ileri siirdiigii bu teorisinde, dinin evrensel nevrozu yansittigini ifade ederek, bu
duruma dini ritiieller ve saplantili nevrozlar arasindaki benzerlikleri 6rnek gosterir (Ayten,
2015: 30-31). Ona gore dinin temelini aslinda insanlarin kabullenmekte zorlandigi
gerceklikler olusturur. Oliimii, acizligi vs. kabullenemeyen insan, cocukluk c¢aglarindaki
babasina atfettigi Tanr1 imajin1, babay1 giiclii gérme duygusunu ve arzusunu kendisine sigiak
olabilecek giliclii tanrilar, ilahlar yaratarak ortaya c¢ikarir. Ancak, ¢ocugun goziinde kutsal,
iistiin bir yeri olan baba, ¢ocugun hatalar1 karsisinda sert bir tutum sergileyerek, korkulacak
bir varlik haline doniisiir. Cocuklukta babaya yiiklenen gii¢, kudret, iistiinliik vs. tanri
yansimasi ergenlikten sonra kisinin, kendi zihninde tasarladigi tanr1 imajina biirtiniir. Zihinde
tasarlanan tanrinin gazabina ugramaktan korkan insanoglu, bir tiir yanilsama igerisine girer
(Erten, 2010: 2). Bu teoriden yola c¢ikarak diyebiliriz ki; her ne kadar din ve tanr
diisiincesinin bir yanilsama ya da bir nevroz olarak ortaya c¢iktigi ileri siirlilse de, insanoglu
ister cocuk olsun ister yetiskin hep bir seylere, bir yere baglanma ihtiyaci igerisine girmistir.
Insan fitrat1 geregi kendisinden giiclii, kuvvetli, kudretli olarak nitelendirdigi bir varligm

koruyuculuguna daima ihtiya¢ duymustur.
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4. ETKI TEORILERI

4.1. Sembolik Etkilesim Teorisi

Insanoglu, tarih boyunca daima topluluk/toplum halinde yasama ihtiyac1 hissetmistir.
Insanlarin bir arada yasamalar1 birbirleriyle iletisim halinde olmalarin1 zorunlu kilmustir.
Kendine 6zgii yasam bi¢imiyle sekillenen toplum/topluluk varligini siirdiirebilmek i¢in, i¢inde
bulundugu ortamin yasam bi¢imini, kiiltiiriinii, hayat tarzin1 kusaktan kusaga aktarma
zorunlulugu hissetmistir. Giindelik yasamda, kiiltiirel aktarimini semboller araciligi ile
gerceklestiren bireyler, eylemlerine kendi yasam bigimlerine 6zgii anlamlar yiiklemislerdir.
Bundan dolayidir ki, semboller insan ve toplum hayatinin vazgecilmez bir iiriinii haline

gelmistir.

Sembolik etkilesimcilik kurami, Amerikan sosyolojisi geleneginden dogan ve igerisinde
sosyal psikolojiyi barindiran sosyolojik bir yaklagim olarak tanimlanmaktadir. G. H. Mead’in
kurucusu olarak kabul edildigi bu yaklasima, C. H. Cooley ve W. I. Thomas 6nemli katkilar
saglamiglar. Toplumu, bireylerin giindelik yasamindaki sembolik etkilesim bi¢iminin bir
iirlinii olarak tezahiir eden sembolik etkilesim kurami, Mead ‘in 6liimiinden sonra calisma
arkadaslari, 6grencileri ve Blumer’in ¢aligmalariyla sosyolojiye onemli katkilar saglamistir.
Toplumsal eylem ve toplumsal etkilesimi anlama ve yorumlama igerisinde olan sembolik
etkilesim, Weber’in yorumsamaci anlayisiyla benzerlik gostermektedir. Weber’in makro-
sosyolojik yorumsamaci anlayisina karsin sembolik etkilesim, daha ¢ok bireyin ve toplumun

giindelik yasam bi¢imini ele alan mikro- sosyolojik bir anlayistir.

Sembolik etkilesim, ilk Onceleri bireyleri organizma olarak ele almis olsa da daha
sonraki donemlerde bireyin giindelik yasami {lizerinden degerlendirmeler yaparak, bireyin
duygusal sosyalizasyonunu inceleme konusu haline getirmistir. Sembolik etkilesimi inang

baglaminda degerlendirecek olursak, bireyin ve toplumun karsilikli iligkisinin sadece

89



duygusal olmadigini hemen hemen her alanda bir birini etkiledigini gérmekteyiz. Dini
davranis bigimleri ve inanclarda bu etkilesim alanlardan birini olusturmaktadir. Toplumu,
organik bir biitlin olarak degerlendiren Cooley’e gore bireyler ve toplum siirekli etkilesim
icerisindedir. Bu etkilesimin kopuk olmasi ve sekteye ugramasi toplumda anominin ortaya
cikmasina neden olmaktadir. Toplum ile birey arasinda meydana gelen kopukluklar bireyin
kendisini bir bagka gruba dahil etmesiyle farklilagir. Tamda bu noktada inang, bireyin diisiince
diinyasinda ve giindelik yasaminin sekillenmesinde 6nemli bir etken olarak yerini alir. Ibadet,
ibadethane, kutsal kitap, dua, ezan, c¢an, hag, din adami, imam vs. gibi bir takim dini
semboller bireyin giindelik yasaminda etki ederek, onun din anlayisini sembollerle
sekillendirir (Ozalp, 2015: 56). Inang, bireylere birtakim sorumluluklar yiikleyerek, “ben”in
digeri ile olan iligkisinin belirlenmesine zemin hazirlar. Rollere bagli olarak gergeklestirilen
davranislarin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir yeri olan benlik kavrami, sembolik etkilesimin

temelini olusturmaktadir.

Sosyal etkilesim siireci igerisinde konugmayi, anlasmayi, diisiinmeyi saglayan bir arag
olan semboller, dini tutum ve davranisin aktariminda da ¢ok 6nemli bir yere sahiptir (Costu,
2009: 126). Kisisel farkliliklara ragmen gilindelik yasamda daima etkilesim icerisinde olan
birey ve topluluklar, birbirleriyle iletisim kurarken, yasam bigimlerini ve kiiltiirlerini kusaktan
kusaga aktarirken daima sembollere ihtiya¢ duymuslardir. Yasamin her alaninda olmazsa
olmaz bir yer edinen semboller, dini tutumlarin ve inanglarin aktariminda da etkisini tim
varhigiyla gostermistir. Inancin, birey tarafindan ortaya cikarilmis bir sosyal gerceklik
oldugunu ileri siiren sembolik etkilesim kurami, toplumsal degisim siirecinden etkilenerek,
kendisini yeniden insa eder. Giindelik yasamda sosyal pratik halini almis olan inanglar, dini
tutum ve davraniglar bireyin ve bireyin i¢inde yasadigi toplumsal kimliginin sekillenmesinde
etkili bir unsur olmustur. Temel Ogretisi duygulara, eylemlere anlamlar yiikleme olan

sembolik etkilesimcilik, dini ritliellere ve sembollere de anlamlar yiikleyerek, bireyin dini
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anlamlandirmasina anlamasina yardimeci olur (Ozalp, 2015: 235-236). Sembolik etkilesim
kuraminin temelini olusturan semboller, birey ve toplumlarin iletisiminde, etkilesiminde vs.
onemli bir yer teskil ederken, ayn1 zamanda dini ritiiellerin ortaya ¢ikmasi ve bireyin inang

diinyasinda yer edinmesinde de etkin bir rol almstir.

4.2. Bireysel Uyum Teorisi

Bireyin gruba veya topluma entegrasyon/uyumunu saglayan dini inanglar bir ¢ok
psikolog tarafindan olumlu etken olarak goriiliir. Onciiliigiinii Draper’in yapmis oldugu
bireysel uyum/ entegrasyon teorisi, dini inancin, bireyin uyum siirecindeki temel islevleri ve
sosyal entegrasyonu inceleme konusu yapmistir. Draper, insanda var olan saldirganlik ve
cinsellik gibi diirtiilerin, dinsel yollarla mesrulastirildigin1 éne siirer (Ozalp, 2015: 52). Dini
inancin, bireyin uyumunda ve entegrasyonu siirecinde yardimci bir etmen oldugu psikologlari
goziinden kagmamistir. Gerek geleneksel anlayis, gerekse modern psikoloji anlayisi, bireyin
entegrasyonunda igsel ve zihinsel siireglerin sosyal uyum sentezi 1518inda meydana geldigini

savunurlar.

Dini inancin sorunlarla basa ¢ikmada olumlu bir isleve sahip oldugunu o6ne siiren
psikologlarin sayist olduk¢a fazla olmasina ragmen, olumsuz etkilerine vurgu yapan
kuramcilarinda varligi yadsinamaz. Freud, dini inancin bireyler iizerindeki etkisinden s6z
ederken, dini inanci Oziimseyen bireyin, gerceklerle yiizlesmekten cekinen, baskalarina
bagimli hale gelerek, duygularini baski altina alan bir davranis ve tutum sergilediginden s6z
eder (Argyle ve Beit-Hallahmi, 2004: 268). Bireyin entegrasyonu siirecinde dinin olumlu
etkisinden s6z eden teorisyenler, ABD’deki kilise {iiyelerine ve kiliseyi aktif olarak
kullananlara yonelik yaptiklar ¢alismada, bu kisilerin psikolojik yonden daha iyi olduklarini
ve yaghilik donemlerini daha 1yi gegirdiklerini, fiziksel olarak daha saglikli bir yasam

stirdiiklerini ve bu kisilerde intihar girisiminin daha az oldugunu 6ne siirerler. Bu ¢alismadan
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da yola ¢ikarak diyebiliriz ki; dini inang, bireyin topluma entegrasyonu siirecinde daha ¢ok
olumlu yonleriyle etkisini gosterir. Stres, sikinti ve krizlerle bas etmede, bireye yol
gosterici/kilavuz olan ve birey igin terapi niteligi tasiyan dini inanglar, ortaya koydugu
kurallarla toplumsal diizenin saglanmasi acisindan da biiyiik neme sahiptir. Din olgusu, aile,
grup ve toplumun huzurunun saglanmasinda, baskalarina yardim etmenin gerekliligi
konusunda ¢ok onemli rolii olan manevi bir giictlir. Ayrica, bireyin duygu, diisiince ve
eylemlerini kontrol altina alarak birey iizerinde etkisini gosteren ve giindelik yagamda varligi

yadsinamayan bir otoritedir din.

4.3. Sosyal Uyum Teorisi

Din sosyologlari, dinin sosyal uyum siirecinde bireylere bir takim degerler sunarak
onlara yol gosterdigini 6ne siirmiislerdir. Toplumsal diizeninin saglanmasinda otokontrol
gorevi listlenen din olgusu, bireylerin davranislarini denetleyerek, birey ve toplum arasindaki
iliskinin uyumlu bir sekilde siirdiiriilmesini kolaylastirir. Genellikle Durkheim’ in din
hakkindaki teorileri 15181inda ¢alismalarina yon veren din sosyologlari, dinin hem birey hem de
toplum i¢cin Onemli bir entegrasyon aract oldugunu savunmuslardir. Dinin, toplumsal
biitiinlestirici etkisi tizerinde duran Durkheim, dini inanci insanlari bir birine baglayan bir
cimento, yapistiric olarak nitelendirmistir. Ozellikle dini ayin/ritiieller sirasinda insanlarin bir
birleriyle daha ¢ok etkilesim igerisinde oldugunu vurgulayan Durkheim, dinin bireysel ve

sosyal uyum siirecindeki etkilerine dikkat ¢cekmistir.

Yine sosyolojinin 6ncii isimlerinden biri olan Weber’ de dini “anlamli bir sosyal eylem
ve motivasyon aracit” olarak ifade etmis, dinin insanlar {izerindeki olumlu etkilerini
gormezden gelmemistir. Bellah ise dini, “bir anlam ugrunda entegrasyon ve eylem
sistemlerindeki motivasyonda en genel kurum” olarak tanimlar (Bellah, Akt. Ozalp, 2015:

54). Din, sosyal ve bireysel uyumu saglama 6zelligiyle biitlin kurumlar iizerinde etkisini
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gosterir. Bu konuda ABD’de yapilan bir arastirmada mistik gruplar ele alinmis ve bu
aragtirma sonucunda, tek bir dini inanci benimseyen bireylerin, degisik dini inanist
benimseyen ya da hi¢bir dini inanci benimsemeyenlere gore, daha kisa siirede ve daha kolay
sosyal baglanma gergeklestirdikleri ortaya ¢ikmustir (Ozalp, 2015: 55). Cevresinde gordiigii
davraniglar1 kendi kisiligi ile kodlayarak, giindelik yasamina yansitan birey, topluma uyum

saglama stlirecinde i¢cinde bulundugu sosyal ¢evrenin aktorii halini alir.

Dinin sosyal uyum siirecine etkileri lizerine yapilan ¢aligmalar, gostermektedir ki, dini
inanc1 benimseyen gruplar, ¢ogunlukla azinlik gruplar ve alt ziimreye ait, sosyo-ekonomik
durumu zayif olan dezavantajli gruplardir. Bu gruptakiler dini, kendi psikolojilerini
rahatlatmak ve ic¢inde bulundugu zor durumu agmak i¢in rahatlama mekanizmasi olarak
gormekte ve dini yasam bi¢imini daha kolay benimsemektedir. Ornegin, baz1 dinlerdeki ahiret
inanci, sosyo-ekonomik durumu zayif bireylerde daha yogun goriilmektedir (Argyle ve Beit-
Hallahmi, 2004: 271-272). Dinin sosyal uyum siirecine etkisi konusunda su yargiya
varabiliriz: Her ne kadar modern toplumlarda din olgusu ve inang¢ bigimleri geleneksel
toplumlara gore varligini daha az hissettirse de, bireylerin ve topluluklarin sosyalizasyonu ve
entegrasyonunda dini inancin etkisi énemini daima korumaktadir. Ornegin muhafazakarlik
kavrami, geleneksel toplumlarda daha baskin iken su an “modern muhafazakarlik” veya
“tmli Islam” adi altinda anilmakta, dini inangta esnemeler olmakla birlikte tamamen yok
olmamaktadir. Bireyin veya gruplarin i¢inde bulundugu topluma uyumu siirecinde bir rehber

olarak gordiigli din, biitiin sosyal sistemler iizerinde etkisini siirdiirmektedir.
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UCUNCU BOLUM

BULGULAR, ANALIZ VE YORUM

A.SOSYO-KULTUREL YAPI, DiN, GELENEK VE DEGiSiM
1. Arastirma Alanmimin Genel Ozellikleri

1.1. Cografi Konum

Karaman, I¢ Anadolu bélgesinde yer alan bir ilimizdir. Bat1 ve kuzeyinde Konya,
giineyinde Mersin, giineybatisinda Antalya illeri ile ¢evrilidir. Karaman topraklarinin biiyiik
bir kism1 genis ovalarla kaplidir. lin giineyi dagliktir. Toros daglar1 batidan doguya dogru
uzanir. Denizden yiiksekligi 1014 metredir. Kuzey batisindaki volkanik sonmiis yanardag
olan Karadag’in en yiiksek yeri 2288 metredir. Karaman Ovas1 20 km genisliginde 30 km
uzunlugundadir. Karaman’da tipik bir karasal iklim hakimdir. Kislar1 soguk ve sert, yazlari
sicak ve kurak gecer. Yiiksek yaylalarda daglik kesimlerde kara iklimi hiikiim siirer. Goksu
Caymin gectigi diizliklerde Akdeniz iklim 6zelligi goriiliir. Sicaklik kis aylarinda -17°C’ye
kadar diiser. Yaz aylarinda ortalama sicaklik 30°C’dir. Senelik yagis ortalamast 300-450 mm
arasinda degisir. 1l topraklari, bozkir alani icinde kaldigindan bolgeye has bitki ortiisii step
bitkileridir. Daglik bolgelerde aga¢ ve agacciklardan meydana gelen ormanlar vardir.
Ormanlar mese, ardig, karacam, kizilgam, disbudak ve akasya agaclar ile kaphdir (TUIK,

2013: 11).

1.2. Tarihge

Karaman’in ilk kurulus tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, yerlesimin ¢ok eski
donemlere kadar uzandigi yapilan caligmalarla ortaya g¢ikmaktadir. Zengin bir tarihi ve
kiiltiirel yapiya sahip olan Karaman, bu tarihi zenginligini her dénem yerlesim yeri olmasina
bor¢ludur. Karaman Kalesi’nin de iizerinde bulundugu tepenin Neolitik Dénem 6zelliklerini
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yansittig1 goriilmektedir. Hititler donemini yansitan ve Larende adina benzeyen Lalanta veya
Lalanda adinda bir yerlesim yerinin olabilecegi ve burada MO 8000’lerden beri insanlarin
yasamlarini siirdiirdiigii agik¢a goriilmektedir (Cengiz, 2009: 13). Yine yapilan ¢alismalarda,
kalesiyle ve diger kiiltiirel, tarihi mekanlariyla éne ¢ikan, MO 3000’li yillarda ilk Tung
Cagina ait kalintilarin bulundugu Karaman’da, Antik Caga ve Prehistorik Devire ait izler de

gbze carpmaktadir (Kurt, 2011: 97).

MO 7. yiizyilda Frigyalilarin, MO 6. yiizyilda Lidyalilarin ve 5. yiizyilda da Perslerin
egemenligi altina giren Karaman halki, Biiyiik Iskender doneminde, MO 322 yillarinda
katledilerek ve kole gibi satilarak ortadan kaldirilmaya c¢alisiimustir. Iginde bulundugu bu
donemde Hristiyanligin onemli merkezlerinden biri sayillan Karaman, MS 395’ten itibaren
Bizans topraklarina katilmistir (Cengiz, 2009: 13). Klasik donemlerde Laranda adiyla anilan
Karaman, Hitit Devleti’nin yikilmasiyla ortaya ¢ikan Anadolu devletlerinden biridir (Yildiz,
2014: 1). 13. Yizyilda Mogol istilasina ugrayan sehir, Karamanogullar1 doneminde yeniden
onem kazanmistir. Karamanogullari, Anadolu Sel¢uklularinin dagilmasiyla ortaya c¢ikan

beyliklerden biridir (Yildiz, 2014: 1-2).

Oguzlarin Salur ve Avsar boyuna mensup olan Karamanogullar,  Anadolu
Selguklulart Donemi’nde bagimsizligimi ilan ederek Karamanoglu Devleti’ni kurmuslar,
Osmanliy1 en ¢ok ugrastiran ve Anadolu’nun Tiirklesmesinde biiylik etkiye sahip olan beylik

unvantyla tarihe ge¢mislerdir.

Karaman’in yerlesim merkezi olan Karamanogullar1 Beyligi, iizerinde bulundugu
jeopolitik konumu ve i¢ bolgelerde yer alan genis sinirlariyla dnemli ticaret ve kiiltiir merkezi
haline gelerek, yasadigi doneme damgasini vurmustur. Zengin tarihi 6zelliklere sahip kokli
bir yerlesim yeri olan ve klasik donemlerde Larende adiyla anilan sehir, 1256 yilinda

Karamanogullar1 beyligine bagkentlik yapmis, Cumhuriyet donemiyle birlikte Konya’nin
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ilgesi olarak Karaman adini almis, 1989 yilinda da Konya’dan ayrilarak Tiirkiye’nin 70. ili
olmustur (TUIK, 2013: 11). 1264 yilinda Karamanoglu Beyliginin basina gegen Karamanoglu
Mehmet Bey, Tiirk dilini korumak amaciyla, 13 Mayis 1277’°de “Bu giinden sonra, hi¢ kimse
sarayda, divanda, meclislerde ve seyranda Tiirk dilinden baska dil kullanmaya...” fermanini
yayinlatarak Tirkceden baska dil kullanilmasini yasaklamis ve Tiirkgenin resmi dil olmasi
yolunda 6nemli bir yol kat ederek Karaman’a Tiirk Dilinin Bagkenti unvanini kazandirmistir
(Uca ve Ulker, 2016: 2-3). 13 Mays, “Tiirk Dili Bayram1” olarak kabul edilmekte ve bu

tarihte Karaman Tiirk Dili Bayrami etkinliklerine ev sahipligi yapmaktadir.

Osmanliy1 en ¢ok ugrastiran beylik unvaniyla tarihe gecen Karamanogullari, Kanuni
Sultan Siileyman Doéneminde Osmanli topraklarina katilmigtir. Osmanli devletine bir donem
baskentlik yapan Karaman, Atatiirk doneminde de aktif tavirlariyla dikkat ¢ekmektedir.
Izmir’in isgali karsisinda gerekli savunmalar1 yapan ve Kuvayr Milliye’ye gerekli destek
saglayan Karamanl halk Atatlirk’iin de takdirini kazanmistir. Kald1 ki Atatiirk ‘lin atalarinin
Karamanli oldugu ve sonradan Rumeli’ye go¢ ettikleri yapilan arastirmalarda ortaya
¢ikarilmistir (Uca ve Ulker, 2016: 4-5). Ayrica Karamanoglu Mehmet Bey basta olmak iizere;
Piri Reis, Seyh Edebali, Kazim Karabekir, Kemal Reis, Mevlana, Tapduk Emre, Yunus Emre,
Zembilli Ali Efendi, Dursun Fakih gibi pek ¢ok degerli sahsiyeti biinyesinde barindiran

Karaman; ilim, kiiltiir, sanat gibi alanlarda da 6n plana ¢ikmistir.

1.3. Niifus

Karaman kuruldugu giinden bu giine niifus trendi siirekli yiikselen bir yerlesim
merkezidir. 20. Asrin baginda yaklagik 5.000 civarinda niifusa sahip olan Karaman’in,
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda niifus oran1 10.000’e bile ulasamamistir. 1927 yilinda yapilan
niifus sayiminda 8.182 iken bu oran 1935’te 9.060° a ulagmistir. Karaman niifusu ilk defa

1940’ta 10.000’in tzerine c¢ikmistir. 1955°teki niifus oranina baktigimizda 17.215°1
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gosterirken, bu oran 1970°te iki katina ¢ikarak 35.056’ya yiikselmistir. 1980 yilindaki niifus
sayiminda 51.208’e ulagmis ve 1989°’da il olduktan sonra bu artis hizla devam etmistir.
1990°da 75.000°1 ve 1997 ‘de 100.000°1 ge¢mistir (Kramers, 1997: 309). Karaman’in genel
niifusu 2013 yilinda 237.939 olarak tespit edilmistir. 2012-2013 yillar1 arasindaki niifus artig
hizi % 0.010.6’dir. Yine ayni yillardaki niifus yogunlugu 27 kisi/ km’dir. Niifusun dagilim
orant % 70,9 kent, % 29,1 koy olarak dagilim gostermektedir. Okur -yazarlik orani ise % 93
olarak belirlenmistir. 2014 yil1 verilerine gore 240.362 olan niifus, 2015 yilinda 242.196’ya
ulasmusgtir. Bu niifus, 120.940 erkek ve 121.256 kadindan olusmaktadir. Yiizde olarak ise: %

49,93 erkek, % 50,7 kadindir (KTSO, 2013: 9-10).

1.4. Sosyo-Ekonomik Ozellikler

Genis diizliiklere sahip olan Karaman’in ekonomisi ¢ogunlukla tarim ve hayvancilik
iizerine kuruludur. Ancak sanayinin de Karaman ekonomisine katkis1 biiyiiktiir. Ozellikle
biskiivi fabrikalariyla 6n plana ¢ikan Karaman, ¢evre illerden aldigi go¢ ile hem ekonominin

hem de sehir niifusunun hareketlilik kazanmasina katki saglamaktadir.

Karaman ¢evresinde yapilan kazilarda ortaya ¢ikan tarimsal aletler ve diger buluntular
sehrin tarim faaliyetinin ¢ok eskilere dayandigin1 géstermektedir. Yapilan kazi ¢alismalarinda
cogunlukla tarimsal aletlerin gdze ¢arpmasi ekonominin bilylik 6l¢iide tarima dayandiginin

acik ispatidir (Tapur, 2009: 64).

Karaman, % 48’lik tarim alani, arazi yapist ve cografi kosullariyla zirai faaliyetlere
uygunlugunu gozler dniine sermektedir. Ozellikle bugday ve arpa yetistiriciliginde 6n plana

cikan Karaman, i¢ ve dis piyasalarda talep gérmektedir (Temizsoy ve Uysal, 1981: 13).
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Tarim ve zirai faaliyetleriyle 6n plana ¢ikan Karaman, sairlerin menkibelerine konu
olmus, hatta Yunus Emre’nin dervis olmadan once ciftcilikle ugrastigi belirtilmistir (Kramers,

1997: 310).

Son donemlerde yer alti sularinin kullanilmaya baslamasi, Karaman’da meyve ve
bahge ziraati ile birlikte pancar ireticiligini de On plana ¢ikarmistir. Nitekim Fisandon
barajinin yapilmasi, su kuyularmin artmasi bu durumun temel nedeni olmustur (Temizsoy ve
Uysal 1981: 13). Ilk caglardan bu giine tarim faaliyetlerinin &n planda oldugu yapilan
caligmalarla ortaya g¢ikarilmis, onceleri karasabanla yapilan tarim 1950°li yillarda Marshall
Yardimi kapsaminda geliserek yerini tarim aletlerine birakmistir. Makinali tarima gegis ve
sulama gibi konularda asama kaydedilmesi tarim alaninda biiylik gelismeler saglamistir.
Dolayisiyla tarima dayali olarak sanayi ve ticaret hayati da canlanmistir. Bugday {iretiminin
fazla olmasi beraberinde biskiivi fabrikalarinin artmasma da zemin hazirlamistir (Uca ve

Ulker, 2016: 11).

Makinali ve sulu tarimin artmasiyla birlikte mera olarak kullanilan alanlar daha fazla
stirilmeye basglanmig, dolayisiyla tarim alanlarinda artis kaydedilmistir. Bu durum kiigiikbas
hayvanciligin da yaygin oldugu Karaman’da hayvanciligin azalmasina etki etmistir. 20.000’in
iizerinde tarim isletmeciligine sahip olan Karaman’da bir¢ok {irlin yetistirilmekle birlikte
elma, seker pancari, bugday, liziim ve kuru fasulye ana tarim fiirlinleri olarak 6n plana
¢ikmaktadir (Uca ve Ulker, 2016: 12-13). Yetistirilen tarim iiriinlerinin tiirii, sanayi sektdriinii
de bu yonde harekete gecirerek; bira, yem, un, biskiivi gibi iiriinlerin sanayisini 6n plana
cikarmistir. Bir biri ile baglantili olan bu durum Karaman’in ekonomisini etkilerken,
Karamanli halka i imkanini sunmustur. Ayrica sanayi sektoriindeki bu ilerleme g¢evre illere
de istihdam imkani sunarak, hem sehir merkezi hem de iilke ekonomisi i¢in 6nemli katkilar

saglamaktadir.
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1.5. Sosyo-Kiiltiirel Yapi

MO 6000°1i yillardan baslayarak giiniimiize kadar siiregelen yap1 Karaman’m kiiltiirel
ve tarihi anlamda ne kadar zengin bir dokuya sahip oldugunu goézler 6niine sermektedir. Hitit,
Roma, Bizans, Selguklu, Karamanogullari, Osmanli gibi bir¢cok beyligin ve devletin tarihi
izlerini lizerinde tasiyan Karaman; Mevlana, Yunus Emre, Karamanoglu Mehmet Bey, Piri
Reis gibi birgok onemli sahsiyeti de biinyesinde barindirmistir. Zengin tarihi dokusu ve
kiiltiirel yapiya sahip olan Karaman, merkezi kadar ilgeleriyle de 6n plana c¢ikmaktadir.
Tiirkiye’nin en biiylik barajlarindan olan HES’1 biinyesinde barindiran ve yayla turizmiyle 6ne
cikan Ermenek, Islamiyet oncesi donemlerde kurulan, koklii ve ¢ok sayida uygarlik
kalintilarina rastlanan Sariveliler ilgesi sehrin en onemli kiiltiir merkezlerinden sadece bir
ka¢ini yansitmaktadir. Ayrica Sariveliler ilgesindeki tarihi, turistik alanlarla yayla ve mesire
alanlar1 da dikkat ¢ekmektedir. Bir diger ilgesi olan Bagyayla ise “Aktepe” adi1 verilen ve
kaleyi andiran dogal haliyle goriilmeye deger bir yerdir. ilge ¢evresinde goriilen kayalara
oyulmus roma tipi tas sandukalar, kapaklari lizerinde kabaca kompoze edilmis yatar vaziyette
aslan kabartmalari, yiiksek tas kemer {lizerine toprak dam Ortiili camii vb. diger yapilar
Karamanogullarinin ve geg¢mis doneme ait 6nemli, tarihi degerlerin izlerini tagimaktadir

(IKTM, 2009: 13-15).

Cografi anlamda turistik degere ve giizellige sahip olan Karaman, tarihi dokusunu
gozler oniine sermektedir. En dikkat ¢ekici cografi alanlarin basinda magaralar, akarsular, dag
ve platolar gelmektedir. Ayrica merkezinde Osmanli ve Karamanogullarinin izlerinin tasiyan
Karaman, camiler, medreseler hamamlar, ¢esmeler, anitlar ile siislenmistir. Basta Karaman
Kalesi olmak tizere; Arapzade Camii, Dikbasan Camii, Yunus Emre Camii, Aktekke Camii
Hatuniye Medresesi, Emir Seyfettin Siileyman Bey Hamami, Kizlar Tiirbesi gibi tarihi

dokusuyla giiniimiize 151k tutmaktadir (TUIK, 2013: 13).
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Birgok degerli sahsiyeti biinyesinde barindiran Karaman’da il Kiiltir ve Turizm
Mudiirliigii ile Karaman Valiligi tarafindan her yil festivaller, torenler ve etkinlikler
gerceklestirilmektedir. Karaman’da Dil Bayrami, Elma Festivali, Ermenek’te Dil Bayrami
Torenleri ile Ermenek Taseli Kiiltiir, Sanat ve Sila Festivali, Sariveliler’de Bal ve Cigek Hasat
Festivali, Bagyayla’da Kiraz Festivali, Ayranci’da Hidirellez Senlikleri gibi yoresel festivaller
ve etkinlikler sergilenmektedir. 1960°tan bu yana her yil gergeklestirilen bu etkinlikler, milli
suur, birlik, beraberlik ve kiiltiirel mirasin kusaktan kusaga aktarilmasinda 6nemli bir etkendir

(Uysal, 2011: 13).
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B. BULGULAR, ANALIZ VE YORUM

Dindar kadinlar, kamusal alanin sekiiler diline dindar kimlikleriyle eklemlenerek,
calisma hayatinda var olabilme miicadelesi igerisine girmislerdir. Ancak her tiirlii dini ibadet,
tutum, davranis ve uygulamalardan arinmig, homojen bir yapiya sahip ¢alisma hayati, dindar

kadini dini inang, ibadet, kilik-kiyafet vs. hususunda bir¢ok sikintiyla karsi karsiya getirmistir.

Calisma hayatinda dindar kadin, dinin emirleri ile kamusal alanin kurallar1 arasinda
sikisip kalmistir. Dindar kadinlar, bir taraftan kamusal alanin mesai saatlerine uygun davranis
sergilemeye calisirken, diger taraftan dini inang ve ibadetlerin zaman mefhumuna uyma
cabasi igerisine girmislerdir. Dinin, namazlara gdre planlanan vakit anlayisiyla, calisma
hayatinin resmi zaman programinin ¢atigmasi, dindar kadinlarin mesai saatleri icerisinde
temel dini ibadetleri yerine getirebilmesini zora sokmustur. Dindar kadinin, ev disinda namaz,
abdest, orug gibi temel dini ibadetleri yerine getirememesi ve tiim bunlarin yani sira, erkek
mesai arkadaglariyla ayni ortamda bulunma, Otekilestirilme, ayrimcilik, cam tavan gibi

uygulamalara maruz kalmasi, yasadigi sikintilar1 iki katina ¢ikarmistir.

Caligma hayatina dahil olan kadinlarla derinlemesine miilakat yontemi uygulanarak
yapilan bu ¢aligmada, bir taraftan ¢alisma hayatinin kosullarina uygun davranis sergilemeye
calisan, diger taraftan glindelik yasaminin vazgegilmezleri arasina koydugu dini ibadet, inang
ve pratikleri yerine getirebilme miicadelesi veren dindar kadinlarin yasadigi sikintilar gozler

Oniine serilmeye ¢alisilmistir.

Bir taraftan fabrika hayatinin olumsuzluklar ile karsi1 karsiya kalan dindar kadin, diger
taraftan da c¢alistig1 ortami, dini ibadetlerin, pratiklerin 6grenildigi ve aktarildigi ortam olarak
gormiistiir. Yapilan goriismelerde bazi katilimcilarin, dini bilgileri fabrika ortaminda

kendinden yasca biiylik olan kadinlardan 6grendigini ifade etmesi, kiiltiiriin diger 6geleri gibi,
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dini inang, ibadet, tutum ve davranislarin da kusaklar arasi aktarima tabi oldugunu 6ne siiren

sosyal 6grenme teorisinin 6nemini ortaya koymaktadir.

Sosyo-demografik o6zellikleri bakimindan benzerlik gosteren katilimcilarla yapilan
goriismelerde, bireyin ihtiyaclarindan dogan ve yasam big¢imlerine gore sekillenen sosyal
Ogrenmenin 6nemine bir kez daha rastlamaktayiz. Dini tutum ve davranislarin aktarilmasinda
ve model alinmasinda, en temel ve en etkin bi¢cimde varlik gosteren aile kurumunun yani sira,
sosyal gruplarin, ¢evreden edinilen mistik tecriibelerin, dini ritiiellerin ve en 6nemlisi de
egitimin 6nemi yadsinamaz. Yapilan ¢aligmada, kadinlarin egitim seviyelerinin diisiik olmast,
erken yasta caligma hayatina baglamalari, 6grenimlerini ve ozellikle dini bilgilerini egitim
kurumlarindan ziyade; aile, arkadas, sosyal c¢evre vasitasiyla elde etmeleri, iginde

bulunduklar1 toplumun sosyo-kiiltiirel yapisini gozler oniine sermektedir.

Toplumsal biitiinliigii saglamada 6nemli bir yere sahip olan sembolik etkilesim,
bireyle toplum arasindaki karsilikli etkilesim siirecinde ve sembollerin aktariminda etkin bir
rol oynar. Bireyin, bir gruba baglanma ve aidiyet bilinci ile sekillenen sembolik etkilesimi,
sosyal siirecte birey lizerinde otokontrol gorevi iistlenir. Calismanin ana unsurunu olusturan,
fabrikada c¢alisan kadinlar i¢in de benzer durum s6z konusudur. Ayn1 mekani paylasarak,
zamaninin  bilyllk ¢ogunlugunu bir arada geciren kadinlar, i¢inde bulundugu
ortamdan/bireylerden etkilenerek tutum ve davranislarina yon vermektedirler. Ayrica ¢alisma
alaninin geleneksel muhafazakar yapiya sahip olmasi, kadinlara “el ne der” kaygilarini

yasatmakta ve davraniglarin1 kontrol altina almaktadir.
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1. Dini bilgilerin 6grenildigi kaynaklar

Dini bilgilerinizi 6grenirken nerelerden/hangi kaynaktan yaralanirsiniz?

Dini hayatin 6nemli unsurlarindan biri olan dini bilgi boyutu kapsaminda, arastirmaya
katilan kadinlara dini bilgileri ogrenme kaynaklari sorulmustur. Bu soruya, arastirmaya
katilan kadinlarin biiyiikk bir cogunlugu aile, televizyon programlari, sohbet ortamlari
cevabini vermistir. Geleneksel toplum yapisinin énemli unsurlarindan biri olan aile, dini
bilgiyi 6grenmenin en yogun oldugu kurum olarak dikkat ¢ekmektedir. Modernlesme ile
yayginlasan kitle iletisim araglar1 ve gliniimiizde yayginlik kazanan dini sohbet ortamlar1 da
yine dini bilgi 6grenme kaynaklar1 arasinda sik¢a verilen yanitlar arasinda yer almaktadir.
Yapilan c¢alismada dini bilgiyi 6grenme kaynagi olarak en az karsilik bulan goriis, Kur’an

Kurslar1 ve dini kitaplar olarak ifade edilen 6grenme bi¢imidir.

Caligma hayatina dahil olmakla birlikte yasadigi zaman sikintisi, kadini gilindelik
yagamin hemen her alanindan soyutlarken, dini inancini ve ritiielleri yerine getirmesi
hususunda smirlandirmistir. Yasanilan degisim stireci dini bilgileri 6grenme kaynaklarini da
degisime ugratmistir. Geleneksel muhafazakar yasam tarzinin yaygin oldugu Karaman’da, kiz
cocuklar1 ya erken yasta evlilige zorlanmis ya da yasadigi ekonomik sikintilar nedeniyle
caligma hayatma dahil olmustur. Ogrenim hayati ilkdgretim ve lise ile sirl kalan kiz
cocuklarr/kadinlar, dini bilgilerini de ¢ogunlukla aile, televizyonlardaki dini programlar ve
icinde bulunduklar1 ortamlardan 6grenmek durumunda kalmistir. Kur’an kursuna ya da 6rgiin

egitim kurumuna giderek dini bilgileri 6§renen kiz ¢ocuklari/kadinlar azinliktadir.

Calisma hayat1 oncesi dini bilgiyi 6grenmek ve 6gretmek adina olusturduklari sohbet
ortamlar1 da kadin i¢in dini sosyalizasyon araci olmustur. Kamusal ve 6zel alani ev ile sinirli
kalan kadin, es dost tavsiyesi ile katildig1 sohbet ortamlarindan istifade ederek, kendi sosyal

alanini olusturmaya c¢alismistir. Diiglin, slinnet, ev oturmalar1 ve giin gruplarina eklenen ve
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son donemlerde revagta olan Cuma sohbetleri, kadinin dini bilgileri 6grenme kaynagi olarak

yerini almaya baglamistir.

“Televizyon programlari, mevlit, sohbet ortamlart” (Tiirkan, 23, EVIi,

Lise, 2 Cocuk, 3 bin)

“Televizyon ve aileden égrendim.” (Semra, 27, Evli, Ilkokul,

2 Cocuk, 3bin)

“Kitap, televizyon, ¢evre, bulundugumuz ortamdan (fabrika)

ogreniyvoruz” (Nagehan, 23, Ortaokul, Bekdr, Asgari Ucret/)

“Genelde aile, televizyon, sohbet ortamlarindan” (Neslihan, 25, Lise,

Bekar, Asgari Ucret)

“Aile, kitap, televizyon programlarindan”(Meryem,26, Ortaokul,

Evli, 3 Cocuk, 2,5-3 bin)

“Evde kadin ogretmisti, hoca, televizyon’(Kamile,28, Ortaokul, Evli,
2 Cocuk, 2,5-3 bin)

“Sohbet, kuran kursu, anne baba, ézellikle sohbet”(Ayse, 32, Ilkokul,
Evli, 3 Cocuk, Asgari Ucret)

“ 1 sene kuran kursuna gittim, kurani kerimi dinimi orda 6grendim

vani, bir sorum oldugunda da hocalara danisiyorum.” (Zeynep, 23,
Ortaokul, Evii, 1 Cocuk, 3bin)
“Genelde kitaptan

ve aileden ama en ¢okta okuyarak

ogreniyorum.” (Hatice, 39, Ilkokul, Evii, 2 Cocuk, 3 bin)
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“Genelde televizyon, sohbet, aile ve kitaptan égrenirim.” (Seher, 36,

Lise, Bosanmus, 1 Cocuk, Asgari Ucret)

Genelde sohbet ortamlarindan égrenirim. (Ise basladiktan sonra pek

vaktim olmuyor ama.) (Fatma,23, Ortaokul, Bekdr, Asgari Ucret)

Kuran kursu. Ama anam var en iyi kaynak.(Raziye, 35, /lkokul, EVli, 3

Cocuk, Asgari Ucret)

En fazla aile, kitap okuyorum severim okumayi, dini kitap.(Hacer,38,

Ilkokul, Evli, 2 Cocuk, Asgari Ucret)

Tiirk aile yapisinda 6nemli bir yeri olan aile faktorii hemen her alanda oldugu gibi dini
bilgilerin dgrenilmesi ve bireyin dini anlamda sosyallesmesi baglaminda da énemli bir etken
olarak goriilmektedir. Dolayisiyla dini tutum ve davranislarin sekillenmesinde icinde
yasanilan c¢evre ile birlikte, en temel yap1 olan aile kurumu, 6nemli bir faktor olarak karsimiza
cikmaktadir. Son yillarda oldukga revagta olan ve birgok televizyon kanalinda 6zellikle de
Persembe aksamlar1 ve Cuma giinleri yayinlanan dini televizyon programlari, arastirmaya
katilan bir¢ok kadinin dini bilgileri 6grenmesinde referans kaynagi olmaktadir (Giilld, 2014:
108). Yine katilimcilarin biiyiik bir kisminin referansi olan dini cemaat ve sohbet ortamlari, is
hayatindan once daha yogun katilimin s6z konusu olmasiyla birlikte firsat buldukga

gidebildikleri ve dini bilgilerini 6grendikleri kaynaklar arasinda bulunmaktadir.

Yapilan gorlismede, ¢ok az sayida kadinin dini bilgileri 6grenme kaynagi arasinda
Kuran kursuna gitme ve kitaplardan okuyarak ogrenmenin séz konusu oldugu, ancak bu
durumun oOzellikle calisma hayati1 6ncesi s6z konusu oldugu dikkat ¢ekmektedir. Caligma
hayatina (fabrika) dahil olduktan sonra yogun is temposu ve ev igerisinde artan sorumluluklari
nedeniyle sosyal yasama c¢ok fazla zaman ayrramadigimi ifade eden kadinlarin dini bilgi

kaynaklar1 da zamanla degisiklik gosterebilmektedir.
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Sanayilesme, modernlesme ve buna bagli olarak gelisen sekiilerizm, dini bilgiyi
ogrenme kaynaklarini da degisime ugratmistir. Kiiresellesme ile gelen degisim, kadini ¢alisma
hayatina dahil ederken, yasam tarzini1 da etkisi altina almigtir. Yasanan degisim siireci yeni
olusumlar1 beraberinde getirirken, modern muhafazakdrlik adi altinda yeni sdylemleri de
beraberinde getirmistir. 90’11 yillarda yayginlagsmaya baslayan modern muhafazakarlik algisi,
dindar kadmin kilik-kiyafetini degisime ugratirken, dini yasamini yeniden sekillendirmeye

baglamistir.

Geleneksel toplum yapisinin en énemli unsuru olan aile, dini sosyalizasyon siirecinde
de etkin rol oynamaktadir. Ancak, modernlesme ile degisen toplum yapisi, bireyin dini
algisin1 da degisime ugratmistir. Modernlesme ile yayginlasan kitle iletisim araglari, kitlelerin
ihtiyaclarina cevap verebilme adma basm ve yayinda nadiren karsilasilan Islami temalarin
goriiniirliik kazanmasina zemin hazirlamistir (Mardin, 1992: 155). Artik birey i¢in dini bilgiyi
elde etme kaynaklari, degisen diinyanin yeni anlayisi ile sekil degistirmeye baslamistir.
Kolektif dindarligin yayginlik kazandig1 ramazan ay1, persembe ve cuma aksamlari, miibarek
glin ve geceler, radyo ve televizyon programlarmin yayin akigina dahil edilerek, modern

muhafazakar toplumun beklentilerine cevap vermeye baslamistir.

2. Cahsma Hayatimin Dini Diisiinceler Uzerinde Etkisi

Calisma hayatina dahil olduktan sonra dini diisiincelerinizde degisimler oldugunu

diistintiyor musunuz? (olduysa) Bu degisimler hayatinizi nasil etkiledi?

Din, ge¢mis ve gelecek toplumlarda oldugu gibi giiniimiizde de etkisini siirdiiren ve
bireyin/toplumun yasaminda etkin bir sekilde yer edinen st yapr kurumudur. Diger
toplumsal degerler gibi kusaktan kusaga aktarila gelen dini degerler, toplumsal yasamdaki

degisim siirecine bagl olarak kendisini var etmistir. Bu aktarim siirecinde tiim toplumu etkisi
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altina alan modernizm ve akabinde gelen sekiilerizm, toplumsal ve dini degerlere de

miidahalelerde bulunmustur.

Birbirleri ile etkilesimi kacinilmaz olan birey/toplum hayatinin 6nemli unsurlarindan
biridir din. Diger toplumsal degerler, gelenekler vs. gibi kusaktan kusaga aktarilarak gelen
dini degerlerin, bir anda koklii bir degisim gecirmesi olagan bir durum degildir. Ancak
modernizm ve beraberinde gelen sekiilerizm ile birlikte yasanan degisim goz ardi edilemez.
Toplumun her alaninda kaginilmaz olan bu degisim siireci, kadinlarin yasam tarzi ve dini

diistinceleri lizerinde de etkisini hissettirmistir.

Arastirmamiza referans olan kadinlarin, ¢alisma hayatina dahil olduktan sonra dini
diisiincelerinde degisimin s6z konusu olup olmadigint goriismeler 1s181nda degerlendirmeye
calisilmistir. Yapilan goriismelerde, ¢alisma hayatinin dindar kadinin dini diisiincelerine etki
ettigi ve degisime ugrattigi katilimcilarim biiyiik ¢ogunlugu tarafindan dile getirilmistir.
Bununla birlikte bazi katilimcilar, calisma hayatinin dini diislinceler iizerinde etkisi

olmadigini ve bir degisim yasamadiklarinm dile getirmislerdir.

2.1. Calisma hayatina dahil olduktan sonra dini diisiincelerinde degisim meydana
geldigini diisiinenler
Icinde bulundugu yasam alaninin kiiltiirel kodlarini, degerlerini farkinda olarak ya da
olmadan igsellestiren birey, dini tutum ve davranislarini sekillendirirken de cevre faktoriiniin
etkisi altinda kalmaktadir. Calisma hayati, kamusal alan ve sosyal ¢evre bireylerin yasamini
olumlu veya olumsuz bir sekilde etkilerken, dini ve toplumsal degerlerini, yasam tarzim

yeniden anlamlandirabilmektedir.

Yapilan goriismelerde, ¢aligma hayatinin olumsuzluklarindan yakinan katilimcilar

oldugu gibi olumlu getirisinin oldugunu ifade edenler de s6z konusu olabilmektedir. Ornegin
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baz1 katilimcilar dini bilgi ve pratikleri ¢aligma arkadaslarindan etkilenerek 6grendigini ifade

ederek, ¢alisma hayatinin dini yasamu {izerindeki etkilerini su sekilde dile getirmektedir.

“ Oluyor tabi. Ama ben daha énce kuran kursuna gitmistim ara ara.
Bilgim var ama yine de diisiincelerden etkileniliyor”(Nagehan, 23,

Ortaokul, Bekdr, Asgari ticret)

“Tabi ki degisim oluyor. Fabrika ortaminda siirekli hatim ineriz biz
arkadaslarla kuran okuyoruz, her sey yapariz. Dini bilgi aligverisi
oluyor, miibarek giinlerde kandillerde hep hatim toplariz en fazla 10

hatimimiz olur yani.”(Zeynep, 23, Ortaokul, Evli, 1Cocuk, 3 bin)

Icinde bulundugu ortamin davranis kaliplarmi bazen bilingli bazen de bilingsiz bir
sekilde icsellestirerek davraniglarina yansitan birey, olumsuz davranislar karsisinda dini ve
toplumsal degerlerini koruyucu kalkan olarak gérmektedir. Sosyal ¢evre, okul, aile ve arkadas
cevresi gibi ortamlardan 0grenilen dini ve toplumsal degerler, bireyin davranislari tizerinde

tahakkiim kurarak bireyi kontrol altina almaktadir.

Calisan kadinlarla yapilan gériismede, degisimin olumlu ydnlerine vurgu yapanlar s6z
konusu oldugu gibi olumsuz etkilerinin olabilecegini dile getiren katilimeilar da mevcuttur.
Bilingli ya da bilingsiz bir sekilde icinde bulundugumuz ortama gore sekillenen davranis
kaliplari, dini yagam iizerinde de etkisini hissettirmektedir. Yasanan degisimler bazen olumlu
sekilde bireyin yasam tarzina yansirken, bazen de getirdigi olumsuzluklarla inandig1 degerleri
siliklestirebilmektedir. Sosyal ¢evre, aile ve arkadas cevresi gibi ortamlardan 6grenilen dini
bilgiler, bazen inancin geregi, bazen kiiltiirel etki, bazen de zorunluluk ve koruyucu kalkan
gorevi listlenerek yasantimiza yon vermektedir. Meryem’in bu konu hakkindaki diisiinceleri

bu duruma 6rnek gosterilebilecek niteliktedir.
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“Olumlu degisimler oldu. Insan bir ortamda ¢alisti mi dinine daha
bi diiskiin oluyor tabi. Ozellikle kétii insanlart goriince dinine daha bi
diiskiin oluyor bence. Nelerle karsilasiyorsun, neler var o yiizden
dinine daha bir diiskiin oluyorsun.” (Meryem,26, Ortaokul, Evli, 3

Cocuk, 2,5-3 bin)

Olumlu degisimlerin s6z konusu oldugunu ifade eden Meryem, bu konu hakkindaki
diisiincelerini dile getiritken calisma ortaminda yasanan olumsuzluklarin da ipuglarini
vermektedir. Disaridan gelebilecek olumsuz davramiglar karsisinda, dini yasam tarzini
korunmanin bir araci olarak gdérmektedir. Calisma ortamindaki erkek veya kadinlarin,
olumsuz davraniglar1 karsisinda “ben dindarim” ya da “ ben muhafazakdrim” algisi
olusturarak, kendisini koruma altina almaktadir. Caligma ortaminda tasvip etmedigi
davranislar karsinda dini yasam tarzin1 kendisine kalkan edinen katilimcilar s6z konusu
olabilmektedir. Bu durum bizlere, dini yasamin sadece inancin geregi olarak degil, zaman
zaman ic¢inde bulundugumuz kosullara bagli olarak degisebilen bir goriiniime sahip

olabilecegini gostermektedir.

“Degisim oldugunu diigiiniiyorum, ama is yerinde her sey kisith
dakikayla. Istedigim seyi yapamiyorum (namaz) ve moralim bozuluyor

huzursuz oluyorum.” (Ayse, 32, llkokul, EVli, 3 Cocuk, Asgari iicret)

Icinde bulundugu yasam kosullarmdan dolay1 ¢alismak zorunda kalan kadin,
bir nebze de olsa ekonomik 6zgiirliige kavusmustur. Kazandigi ekonomik 6zgiirliik karsisinda
odiin vermek zorunda kaldigi degerler kadini manevi huzursuzluga siiriiklemistir. Fabrika
ortaminin yogun temposu, kadin1 dini inancindan ve ibadetlerinden taviz vermeye itmistir.

Bazi katilimcilar tarafindan dini konular hakkinda bilmedigi seyleri 6grendikleri kurum islevi

109



goren c¢alisma ortami, bazi katilmcilarin  vicdani sorumluluk hissetmesine zemin

hazirlamistir.

Kadimlarin dini yonelimleri ve calisma hayati arasindaki iligki toplumsal
degisim siireciyle birlikte doniisiime ugramistir. Hemen her donemde hassasiyetini koruyan
kadin ve din sdylemleri; modernlesme, sekiilerlesme ve batililasmanin etkisiyle daha da 6n
plana ¢ikarak odak noktast haline gelmistir. Ancak ne kadar ele alinirsa alinsin, kadin ve din
konusu basli bagina problemli bir alan olarak kabul edilmekte ve giindemi daima mesgul
etmektedir. Kamusal alana dahil olan kadinin dine bakisi, muhafazakarlik ve tesettiir algisini
degistirirken giindelik yagamin diger alanlarinda da etkisini hissettirmistir (Giillii, 2014: 84-
85). Kamusal alan1 sadece ev ile sinirli olan kadin, ¢alisma hayatina dahil olduktan sonra
annelik, es ve ev hanimliginin disinda da bir diinyanin varligin1 kesfetmistir. Toplumsal
yasamda meydana gelen degisimler gilindelik hayatin hemen her alaninda etkisini

hissettirirken, kadinin dini diisiincelerini de olumlu ya da olumsuz bir sekilde etkilemistir.

2.2. Calisma hayatina dahil olduktan sonra dini diisiincelerinde degisim olmadigini
ifade edenler
Kisiden kisiye, toplumdan topluma farklilik gdsteren dindarlik algisi, kadin is¢ilerin
kendilerini tanimladiklar1 sekilde ortaya konulmaya ¢alisilmigtir. Farkli anlamlar yiiklenerek
ifade edilmeye calisilan dindarlik, fabrikada calisan kadinlarin dini diisiinceleri dogrultusunda
yorumlanmaya calisilmistir. Kimileri igin dini ibadetleri yerine getirme olarak nitelendirilen
dindarlik, kimileri i¢in ahlakli, namuslu, diiriist ve c¢aligkan kavramlariyla esdeger

tutulmaktadr.

Fabrikada calisan kadinlarla yapilan goriismelerde bazi kadinlar, kilamadigi namazin,

tutamadigi orucun vicdan muhasebesini yaparak, dinin ibadet boyutunu dindarlikla
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bagdastirirken, bazilar1 ise erkeklerle aym1 ortamda calismamayi, uygunsuz davraniglar

sergilememeyi, kilik-kiyafet tarziyla dikkat gekmemeyi dindarlik olarak nitelendirmektedir.

Caligma hayatina dahil olan kadimnlarin, dini disiincelerinde degisim meydana gelip
gelmedigi ile ilgili yapilan goriismelerde, ¢ogunlugun diisiincesi ¢alisma hayatinin kadin
dindarlig1 iizere olumsuz etkiye sahip oldugu yoniindedir. Cok az sayida katilimci, galigma
hayatiyla birlikte dini yasaminda pek fazla degisim olmadigini dile getirmistir. Degisim sz
konusu olmadigini ifade eden kadinlarin ifadeleri dikkatle ele alindiginda, az da olsa bir

etkilesimin yasanabilecegi goriilmektedir.

“Pek fazla bir degisim olmadi, din bu nasil bir degisim olsun ki”

(Seher, 36, Lise, Bosanmus, 1 Cocuk, Asgari Ucret)

“Orda pek namaz falan kilmiyoruz o sikinti var yani. Diigiincelerimde
degisim olmadi, olur mu éyle sey din dindir vazgegemeyiz degil mi?

(Neslihan, 25, Lise, Bekar, Asgari Ucret)

“Degisim oldugunu diisiinmiiyorum. Ama illaki arkadaslardan bir

etkilesim oluyor.” (Nagehan, 23, Ortaokul, Bekar, Asgari Ucret)

Degisim s6z konusu olsa bile olumsuz yonde oldugunu dile getiren Tiirkan, “Pek
fazla bir degisim olmadi ama genelde de olumsuz oldu. Kadin milletinin agzini bilmiyon mu
neler soyliiyorlar neler... Ne yapsan yanlis anlasiliyor nasil davranacagini bilemiyorsun.”
gibi ifadelerle kadinlarin davraniglarinin sadece dini inangla degil, toplumsal ve geleneksel
degerlerle de tahakkiim altina alindigini vurgulamistir. Onemli kontrol mekanizmalarindan
birisi olan dini degerler, toplumun her kesiminde oldugu gibi kadinlarin tutum, davranis ve
yasam tarz1 lizerinde de etkin rol oynamaktadir. Dini inangla birlikte bireyin davranislarini

sekillendiren toplumsal deger yargilari, kadinin davraniglarin1 da kontrol altina alarak, kadina

el ne der kaygisini yasatmaktadir. Toplumun kadma yiikledigi ¢ok konusma, bos bogazlik,
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dedikoducu gibi atiflar Connell (1987)’in ifadesiyle “isbirlik¢i” kadinlar tarafindan da
onaylanmaktadir. “Kadin milletinin agzini bilmiyon mu neler soyliiyorlar neler...” seklinde
soylemde bulunan Tiirkan’in ifadesi, toplumun kadina bakisini, hatta kadinin kadina bakisini

yansitmaktadir.

3. Cahsma Hayat1 ve Dini Yénelim Arasindaki iliski

Sizce ¢alisma hayati ve dini yonelim arasinda ne gibi bir iligki vardir?

Bireyin dinle ilgili psikolojik yonelimini, inan¢ diinyasini, tutum ve davraniglarini
yansitan eylemlerini “dini yOnelim” olarak ifade edebiliriz. Dini yonelim kavrami Onay
(2002) tarafindan, bireyin bir dini herhangi bir derecede benimseme veya benimsememesi

seklinde degerlendirilmesi, olarak tanimlamaktadir.

Sanayilesme, modernlesme ve buna bagli olarak kentlesmenin ortaya cikardigi bir
siirecin iriinii olan calisma hayati, toplumlar lizerinde biiyiikk bir degisim, doniisim ve
etkilesimin ana eksenini olusturmustur. Yasamin hemen her alaninda etkisini siirdiiren
toplumsal degisim siireci, kadinlar iizerinde etkisini hissettirirken, dindar kadinin yasam
tarzin1 da degisime ugratmistir. Yasanan degisimle birlikte kamusal alanda varlik gostermeye

baslayan kadin, kendisini modernizm ve sekiilerizm dongiisii i¢erisinde bulmustur.

Kadinin ¢alisma hayatina dahil olmasi, bireysel ve ekonomik anlamda kadini olumlu
yonde etkilerken, diger taraftan geleneksel muhafazakar yasam tarzindan ve dini inancindan
odiinler vermeye siirliklemistir. Bir taraftan modernizmin etkisi altinda kalirken diger taraftan
dini inanglarini, ritiiellerini yerine getirmeye calisan kadin, iki farkli yasam tarzi arasinda
sikisip kalmistir. Gelenekselci yasam ve modern yasam kiskacinda yasam tarzindan, kilik-
kiyafetinden 6diin vermeye baslayan kadiin dini yonelimi, ¢alisma hayati ve buna bagh

olarak artan is ytiki ile birlikte sekteye ugramistir.
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Arastirmada kadinlarin  dini  yonelimi ve c¢alisma hayati arasindaki iligki
degerlendirilmeye calisilmigtir. Yapilan goriismeler sonucunda ¢ok az sayida katilimer ikisi
arasinda iliski olmadigini dile getirerek; “Calisma ve din arasinda pek bir iliski yok aslinda.
Tabi bu benim goriigiim.” (Tiirkan) seklinde goriis bildirmistir. Ancak katilimcilarin
cogunlugu, dini yonelim ve ¢alisma hayati arasinda ters orantili bir iliski s6z konusu oldugunu

ifade etmistir.

3.1. Calisma hayati ve dini yonelim arasinda iliski oldugunu diisiinenler

3.1.1. Calisma hayati ve dini yonelim arasinda olumsuz yonde iliski oldugunu
diisiinenler

Toplumu meydana getiren insanlar arasindaki benzerlik ve farklilik sonucu ortaya
cikan sosyal iligkiler, birliktelik ve beraberlik duygusunu tiyelerine hissettirirken, bir birleri ile
etkilesim icerisinde olmalarin1 da miimkiin kilar (Bilgiseven, 1995: 234). Sosyal iliskileri
zorunlu kilan kisileri ve gruplari, toplumundan ayr1 diisiinmek imkansizdir. Her toplum igin
farkli nitelik tasiyan iliskiler, degisen toplumsal siirecle birlikte kendisini yenilemistir.
Geleneksel toplum anlayisinda yaygin olan birincil iligkiler yerini ikincil iligkilere birakirken,
kentlilesme olgusuna bagl degisen komsu, arkadas, es, dost ¢cevresi de yeniden sekillenmistir.
Kentlilesmeye bagl degisen iliski aglari, insanlarin birbiriyle olan iletisimi de yeniden insa

etmistir.

Icinde bulundugumuz toplumun degisimine paralel olarak yasanilan degisim, 6nemli
iki kavram olan kadin ve din olgusu lizerinde de degisimi zorunlu kilmistir. Modern yasam
tarziyla degisen toplum yapisi, tiim toplumun giindelik yasami tizerinde etkisini hissettirirken,
kadin1 da bu déngiiye dahil etmistir. Ozellikle, kamusal alana dahil olmakla birlikte giz
iizerine kurdugu yasami daha goriiniir bir hal alan kadin, degisen ¢evresiyle birlikte tutum,

davranis ve diislincelerini yeniden sekillendirmistir. Calisma hayatiyla birlikte yasanan
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degisim komsuluk, aile, arkadas vs. iligkilerini zayiflatirken, kadin yagaminda yeni iliskiler ve
yeni sosyal ¢evreler meydana getirmistir. Yagam tarzinin ve buna bagh olarak degisen sosyal
cevresinin etkisi, kadmin toplumsal ve dini degerlerini yitirmeye baslamasina zemin

hazirlamistir.

Yasanan degisime paralel olarak degisen iliskiler, bazi degerleri siliklestirse de
tamamen ortadan kaldiramamigtir. Raymond Aron’un da ifade ettigi gibi, “insanlik tarihi
sadece degisme ve gelismeden ibaret degildir, insanlik tarihi ayni zamanda muhafazakar bir
karaktere de sahiptir.” (Aron, 1975: 73). Yasanan toplumsal degisime bagl olarak degisen
dini tutum, davranis, diisiince ve duygular, sekiilerlesen diinyada degisime maruz kalsa da tam

anlamiyla dnemini yitirmemis, modern muhafazakarlik adi altinda yeniden insa edilmistir.

Bireyin davraniglarinin ve inanglarinin sekillenmesinde en onemli faktér olan aile,
zamanla yerini sosyal ¢evreye birakmistir. Okul, arkadas ve is hayatiyla genisleyen sosyal
cevre, toplumsal ve dini degerlerin uygulanmasi ve aktarilmasi hususunda etkin rol
oynayarak, kendisini muhafaza etmeye caligmistir. Modernizmle birlikte sosyal gevresi
degisen ve genisleyen kadin da, dindarlik algisim1 yeniden gézden gegirmeye baslamigtir.
Sosyal cevreyle iligkilerde, belirleyici rol listlenen dindarlik, calisma hayatina dahil olan
kadmin arkadas se¢ciminde dnemli etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Daha ¢ok kendi yasam
tarzina uygun arkadas gruplari olusturmaya ¢alisan dindar kadin, ¢alisma hayatinda da yakin

¢evre dindarligim goz 6nlinde bulundurarak, sosyal ¢evresini olusturmaya 6zen gostermistir.

Dini yonelim ve calisma hayati arasindaki iliskiyi belirlemeye yonelik yapilan
caligmada katilimcilar, iki sdylem arasinda iliski oldugunu belirtmislerdir. Katilimcilarin
biiylik ¢ogunlugu dini yonelim ve calisma hayat1 arasinda ters orantil iliskinin s6z konusu

oldugunu ifade etmistir.
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“Simdi soyle bir sey: Dinime ¢ok diiskiin olacam dersen
calismayacaksin, ¢iinkii o ortamalar(fabrika) insant ¢ok....(sessiz ve
diisiinceli bir tavirla) Yani insan simdiki ortami gordiikce, kimse ne
Allah korkusu ne de bir sey biliyor yani.” (Meryem,26, Ortaokul,

Evli,3 Cocuk, 2,5-3 bin)

“Ikisi bir birine zit bence. Birisi maddi birisi manevi. Yani ¢alisirken
maneviyattan édiin veriyorsun.” (Ayse, Ilkokul, EVli, 3 Cocuk, Asgari

Ucret)

“Ikisi arasinda olumsuz bir iliski var. Orada insan kiifre giriyor,
yaptigin dini ibadetinde bir kiymeti kalmiyor.” (Hatice, 39, Ilkokul,

Evli, 2 Cocuk, 3 bin)

“Ikisi arasinda zit bir iliski var. Calisinca dini gérevierini yerine

getiremiyorum.” (Seher, 36, Lise, Bosanmis, 1 Cocuk, Asgari Ucret)

“Pek bir biri ile sey olmayan yani birlikte gitmeyen bir seyleri var.
Sahsen ben igte hi¢ bir sey yapamiyom, namaz olsun sey olsun(orug
vs.) olumsuz bir iliski var.” (Fatma, 23, Ortaokul, Bekar, Asgari

Ucret)

“Ben ¢aligtigim i¢cin namazumi kilamiyorum mesela, evde olsam daha

cok kilarum.” (Zeynep, 23, Ortaokul, Evii, 1 Cocuk, 3 bin)

“Calisirken pek bi dini seyleri yapamiyorum. Mesela namaz falan
kilamiyorum. Ger¢i evdeyken de yapamiyorum zaten. Basladim geri
bwraktim (namazi), Ramazan vesilesiyle geri baslarim belki... " (Semra,

27, Ilkokul, Evii, 2 Cocuk, 3 bin)
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“Calisirken hepsini dort dortliik yapamiyoruz. Ister istemez elin isinde

calistyorsun sonugta. ”(Nagehan, 23, Ortaokul, Bekar, Asgari Ucret)

“Din ¢alisma hayatindan daha onemli benim igin. Calisma kalsin
surda, ¢calismayt degil dini soracaklar orda (ahrette).” (Neslihan, 25,

Lise, Bekar, Asgari Ucret)

“Ashinda ikisi bir yiiriir ama yiiriitemiyorsun, el isi sonugta. Mesela
isten geliyon yorgun yorgun namazini kilamiyosun. Yani olumsuz
etkiler, namaza giderken seni idare edecek yerine bakacak kimse

yok.” (Hacer,38, Ilkokul, Evli, 2 Cocuk, Asgari Ucret)

Sanayisiyle, 6zellikle de biskiivi fabrikalartyla 6n plana ¢ikan Karaman’da calisan
kadmlarin ¢ogunlugu c¢alistiklart ortamlarda yasanan zorluklar1 dile getirerek ekonomik
zorunlulugun geregi olarak c¢alistiklarin1 ifade etmektedirler. Fabrikada calisanlarin
cogunlukta oldugu ve 6rneklemimizi olusturan Yunuskent mahallesinde goériismeye katilan
kadmlarin birgogu iginde bulundugu durumdan sikayet etmektedir. Ozellikle calisma hayati
ve dini yasant1 arasinda tezatligin s6z konusu oldugunu ifade eden kadinlar, ikisini birlikte
yiiriitmenin olduk¢a zor oldugunu vurgulamaktadirlar. Ozellikle namaz, oru¢ gibi dini
ibadetleri yerine getirme konusunda sikinti yasayan kadinlarin sayist oldukga yiiksektir.
Mesela namaz vakitlerinde makineleri terk edemediklerini, izinlerinin dakikalarla siirh
oldugunu ve bu durumda da tam anlamiyla ibadetlerini yerine getiremediklerini ifade eden
dindar kadinlar, ¢alisma hayat1 ve dini yasam arasinda tercih yapmak zorunda kaldiklarin1 dile

getirmektedirler.
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3.1.2. Calisma hayat1 ve dini yonelim arasinda olumlu iliski oldugunu diigiinenler

Caligma hayatt ve dini yonelim arasindaki iliskiyi arastirmaya yonelik yapilan
goriismede, ¢ogunlugun verdigi yanit, ikisi arasinda bir iliski olabilecegidir. Iki kavram
arasindaki bu iliskiyi olumsuz yonde degerlendirenler sayica fazla olmasina ragmen, olumlu
etkilerinden s6z eden katilimcilara da rastlanmaktadir. Olumlu etkilerinden séz eden
katilimcilar, 6zellikle ibadetler ve ilmihal bilgisi hususunda birbirlerinden etkilendiklerini dile
getirmektedirler. Namaz, abdest, gusiil vs. gibi konularda bilgi alis verisinde bulunduklarini

ifade etmektedirler.

Yasam tarzlart itibariyle, cogunlukla geleneksel muhafazakar bir goriiniime sahip
fabrika calisan1 kadinlarin, egitim seviyelerine bagl olarak degisen dini bilgiyi elde etme
kaynaklart da farklilik gostermektedir. Aile, sohbet ortamlari, arkadas c¢evresi gibi sosyal
cevreden Ogrenilen dini bilgi kaynaklarina, ¢alisma ortami da dahil edilmektedir. Zamanin
bliyiikk ¢ogunlugunu fabrika ortamindaki arkadaslariyla geciren kadinlar, dini bilgi elde
ederken bir birlerinin disiincelerinden yararlandiklarini dile getirmektedirler. Yasadigr is
yogunlugu zaman sikintisim1 ortaya c¢ikarirken, kadin i¢in dini ibadetlerin ve inancin
ogrenildigi kaynaklar1 da degisime ugratmistir. Fabrika ve ev arasinda sinirl kalan yasam,
kadini elindeki imkanlar dahilinde dini inancin1 yasamaya ve 0grenmeye zorunlu birakmustir.
Normal sartlarda diisiincesine/bilgisine ¢okta ehemmiyet vermeyecegi kisiler, caligma
ortamindaki kadmnn; ablas1, hocasi, danismani konumuna gelebilmektedir. Icinde yasanilan
kosullara bagli olarak degisen yasam tarzi, dini inancin uygulanmasi ve aktarilmasi

konusunda da fabrikaci kadinin giindelik hayatina yansimaktadir.

“Valla kizlar namaz kilarken biz de kiliyoruz, onlardan gére
gore. Sonra kilmadik. Yani dinimize baglyiz kuranimizi okuruz,
arada namazimizi kilariz.” (Raziye, 35, llkokul, Evli, 3 Cocuk,

Asgari Ucret)
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Dini inang ve ibadet konusunda bilmediklerini kendinden yasga biiylik kadinlara
sorarak 0grenen, ¢alisma ortamindaki arkadaslarini model alarak namaz kilmaya basladigin
ifade eden katilimcilar ¢calismada yer almaktadir. Fabrikadaki arkadaslarinin, davranislarini
rol model alarak inancina yon veren kadinlar, ayn1 ortamda bulunan bireylerin birbirlerini
olumlu ya da olumsuz bir sekilde etkileyebilecegini ortaya koymaktadir. Icinde bulundugu
sosyal ¢evrenin davranig kaliplarin1 zamanla 6ziimseyen birey, bazen inanci geregi bazen de
gruba dahil olabilme veya gruptan diskalifiye olmama adina, onlar gibi davranma egilimi

gosterebilmektedir.

4. Calisma Hayatinin Yasam Tarzina Yansimasi

Yasam tarziniz ve kilik kiyafetinizde is hayatina girdikten sonra belirgin bir degisim

(olumlu ya da olumsuz) gozlemlediniz mi?

Toplumsal yasamin hemen her alaninda etkisini hissettiren modernlesme, sanayilesme
ve bu degisime paralel olarak ortaya cikan sekiilerlesme, tutucu ve muhafazakar yapisiyla 6n
plana ¢ikan din olgusunu da degisime ugratmistir. Toplumsal degisime karsi statiikoyu

destekleyici rol iistlenen din, her toplumsal fenomen gibi de§isime ugramistir.

Ozellikle 1980°li yillardan sonra sanayilesme ve buna bagl olarak yasanan
kentlesmenin de etkisiyle Tiirkiye’de geleneksel yapidan modern yapiya dogru bir kayma s6z
konusu olmustur. Toplumsal degisim siirecinde geleneksel yapidan modern yapiya dogru
yasanan bu kayma, kamusal alanda varlik gdstermeye baslayan kadinm1 da merkezi odak

noktasi haline getirmistir (Akkus ve Ergen, 2016: 158-159).

Toplumun her alaninda kendisini gosteren degisim siireci, kadinlar tizerinde de etkisini
hissettirerek kadini kamusal alana dahil etmistir. Yasadigi degisimle birlikte kamusal alana

dahil olan kadinin, aile yapisinda, yasam sekillerinde, giyim-kusamda vb. degisim riizgarlari
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esmeye baslamis, “tutucu” geleneksellikten “ucucu” modernlige dogru gegisler yasanmustir.
Ozellikle bu gegisler, kadin dindarliginim “giz” {izerine kurulu oldugu algilarini degistirerek,
kadina “goriiniir” olabilme ve kamusal alanda varligini ispatlama imkanini sunarak,

muhafazakarlik algisinda degisimlere neden olmustur (Goéle, 2011: 27).

Yasam tarzi, aile yapisi, kilik-kiyafeti vs. yasanan degisimle birlikte yeniden
sekillenen kadinin, dini pratikler ve ibadetler hususunda da degisimi kaginilmaz olmustur.
Geleneksel hayatindaki ev merkezli yasantisi, calisma hayatinin etkisiyle yeniden
sekillenerek, kabuk degistirmeye baslamistir.  Gilindelik yasami yeniden sekillenmeye
baslayan kadin, dini inancindan ve geleneksel muhafazakar yapisindan 6diin vermeye
baslamistir. Kadimin yasam tarzinda hissedilen degisim, 6zellikle kilik-kiyafet iizerinde daha
goriiniir bir hal almistir. Bir taraftan muhafazakar yapiy1 korumaya calisan dindar kadin, diger
taraftan kentlilesmeye baslamistir. Bu iki yapi arasinda sikisip kalan dindar kadin, kendi
tarzin1 olusturarak daha goriiniirlik kazanmistir. Bir taraftan dini inancina uygun giyinme,
diger taraftan modern goriiniime sahip olma istegi, modern muhafazakar kadin i¢in degisimi
ortaya cikarmistir. Ancak, her yeni olusum birlikte gelen baska bir taviz, dindar kadinin
yagam tarzina da yansimustir. Geleneksel muhafazakar anlayisinda “giz” iizerine kurdugu
dindarlik anlayisi, yerini “goriiniirliige” birakirken, kadinin dini yagamini siliklestirmeye ve

belirsizlestirmeye baglamistir.

Ozellikle 6zel sektoriin gelismesiyle calisma hayatina girme sans1 yakalayan tesettiirlii
kadinlar, giyim-kusamiyla daha modern bir goriinlime sahip olmaya baslamistir. Nitekim
yasanan degisimler sonucunda, dindar kadimnlarm Islami kimliklerini ve aidiyetlerini
simgeleyen kilik-kiyafeti, basortiisiic modern muhafazakar islam anlayisinin yeni yiiziiyle
kars1 karsiya kalmigtir. Onceleri 6diin vermedigi kilik-kiyafeti, daha dar ve gosterisli tarziyla

Islami 6rtiinme anlayisinda uzak bir goriiniime biiriinmiistiir.
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Geleneksel muhafazakar Islam anlayisinda kadin igin hos karsilanmayan pantolon,
modern- ¢alisan kadin i¢in daha iglevsel oldugu diisiincesiyle, ortiilii kadinin yeni imaji olarak
yerini almigtir. Pardosiiniin yerini alan tunikler vitrinleri siislerken, dindar kadinin tesettiir
algistm soniiklestirmistir. Bu siirecte moda ad altinda kapitalizme kaptirilan Islami tesettiir
anlayis1, dindar kadinlar1 da tiikketime tahrik etmeye baslamistir. Geleneksel dini yasaminda
israf olarak nitelendirdigi tutum ve davranislar, modern muhafazakar kadinin, ayakkabi,

canta, kiyafet arasindaki uyumu arasinda kaybolmaya yiiz tutmustur.

4.1. Calisma hayatina girdikten sonra yasam tarzi ve kilik-kiyafetinde degisimler

oldugunu diigiineneler

Yapilan goriismelerde, aragtirmaya katilan kadinlarin biiyiik bir ¢ogunlugu c¢aligma
hayatina dahil olduktan sonra yasam tarzi, kilik-kiyafeti ve giindelik yasaminda
degisikliklerin s6z konusu oldugunu ifade etmistir. Yasanan bu degisim bazi katilimcilar
tarafindan olumlu olarak nitelendirilirken, bir grup katilimci degisimin olumsuz yonde

oldugunu belirtmistir.

4.1.1. Yasam tarzinda ve kilik-kiyafetinde olumlu degisimler oldugunu diigiinenler

Kiiresellesme, modernlesme ve kentlesmenin etkisiyle geleneksel yapisindan 6diin
vermeye baslayan Tirkiye’de iki hassas konu olan kadin ve din algisi, yasanan degisim
stirecinin etkisi altinda kalmigtir. Bu degisim siireci tiim toplumu oldugu gibi kadin1 da
olumlu ve olumsuz yonleriyle etkisi altina almistir. Kamusal alana dahil olan kadm, ev
hanimlig, es, annelik gibi rutin ve geleneksel gorevlerinin diginda da bir hayatinin oldugunu

fark ederek, birey oldugu bilincine varmistir.

Yapilan bu goriisme, degisimle birlikte calisma hayatina dahil olan kadin igin
kacinilmaz olan degisimin boyutunu anlamaya yoneliktir. Calisma hayatina dahil olmakla

elde ettigi degisimler, kadinin yasam tarzina ve kilik-kiyafetine belirgin sekilde yansimistir.
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Dindar kadinin yasam tarzin1 ve kilik-kiyafet algisin1 degisime ugratirken, birgok tavizi de
beraberinde getiren ¢alisma hayati, kadin i¢in olumlu olarak nitelendirebilecegimiz bazi
degisimlere de zemin hazirlamistir. Giindelik hayatinda yasam alan1 sinirli olan kadin, ¢alisma
hayatiyla birlikte genislettigi sosyal cevreye yeni imajiyla dahil olmustur. Ekonomik
ozgirliigiinii elde eden kadin, daha bakimli ve sik bir goriiniim kazanarak, ataerkil ve

geleneksel toplum yapisinda kaybettigi 6zgilivenini yeniden elde etmeye baglamistir.

Yapilan ¢alismada yasam tarzinda ve kilik-kiyafetinde olumlu degisimlerin oldugunu

ifade eden katilimcilar diistincelerini su sekilde ifade etmistir.

“Olumlu gelismeler oldu. Maddi ozgiirliigiim oldugu icin istedigimi
alabiliyorum. Kendimi gii¢lii hissediyorum, 6zgtivenim daha bi yerine

geldi.” (Seher, 36, Lise, Bosanmus, 1 Cocuk, Asgari Ucret)

“Yasam tarzinda ve kilik kiyafetinde degisimler oluyor tabi. Yaa
mesela daha bi diizenli giyiniyorsun ve kiyafetlerine dikkat ediyorsun.
Toplum arasina girdin mi konusma seklin bile degisiyor. Millette ne
goriirsen, ne duyarsan onu yapmaya ¢alistyorsun, Ozenti tabi.”

(Tiirkan, 23, Lise, Evli, 2 Cocuk, 3 bin)

“Olumlu degisimler oldu mesela ise paspal gitmiyorum daha
ozenliyim. Para kazanmak giizel, ¢alismak giizel.” (Kamile, 28,

Ortaokul, Evli, 2 Cocuk, 2,5-3 bin)

Ozellikle basortiisii hususunda ¢alisma arkadaslarinin olumlu etkilerini dile getiren
katilimcilar, dini anlamda ¢ogunlukla olumsuz yonleriyle 6n plana ¢ikan ¢aligma hayatinin,
zaman zaman olumlu yonde etki edebilecegini gostermistir. Gida sektoriinde ¢alistiklari i¢in
bone ya da basortiisii kullanmasi1 zorunlu olan kadinlar, alistk olmasalar bile zamanla bu

goriiniimii benimseyebilmektedirler. Bazen zorunluluk, bazen yabanci gozlerden korunma
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araci olarak goriilen basortiisii, yer yer bir etkilesimin iiriinii olarak, ¢alisan kadinin yasam

tarzina gore sekil degistirmistir.

“Tabi kilik-kiyafetimde degisimler oldu. Oncesine gore daha
kapalyyim. Ben basta agiktim ¢alisma hayati bana kapaliligi gosterdi.
Ama fabrikada ¢alisan igin sosyal yasam diye bir sey yok, sosyal

yasam yok.” (Meryem, 26, Ortaokul, Evii, 3 Cocuk, 2,5-3 bin)

Kadin i¢in korunmanin ve namuslu olmanin simgesi sayilan bagortiisii, yasanan
degisim siireciyle birlikte yeniden sekillenerek, daha modern (!) bir gériinlime sahip olmustur.
Aktas (2005)’1n da sdylemiyle, sosyal hayat icerisinde kadinlik ve cinsiyet kimligini korumak
icin bagortiisline biirlinmeyi bir kalkan olarak goren kadin, kilik-kiyafetini, davraniglarini dini
yasam ve calisma hayati Olciilerine uydurmaya calisarak, daha fazla ortiinemedigi ve

fedakarlik yapamadigi i¢in eksiklik hissetmistir.

Yabanci erkege set koyarak, namusunu korumak adina bagsortiilii kadina yiiklenen
“bac1” sembolii, kadinin kamusal alana dahil olmasiyla birlikte “bayan”a doniiserek, kadinin
cinsel bir nesne olarak algilanmasini engellemektedir. Baci sdylemi, gelenekselci ve
muhafazakar kadimi kamusal alana dahil ederken, ayn1 zamanda kadini her an 6zel alana
gonderecek bir hissiyati da uyandirmaktadir. Kamusal alana dahil olan kadmin kilik-
kiyafetinde ve diger yasam tarzinda yasanan degisim, koruyucu etken olarak goriilen “bac1”
sOylemlerinin yerine “bayan”1 uygun gormiistiir. Yeni simgelerle kusatilan bayan, zamanla

kamusal alanda giiciinii ispat etmeye baslamistir (Aktas, 2005: 6-8).

Ozellikle son donemlerde tesettiir ve moda kavramalarmin yan yana kullamilmaya
baslamasiyla birlikte kadin, kilik-kiyafetiyle ve tarziyla daha goriiniir olmaya baglamistir. Ev
hayat1 icerisinde gri pijamalar1 ve mutfak Onliigiinden kurtulamayan ve kendisine zaman

ayrramayan kadin, calisma hayatiyla birlikte yasam tarzini da degistirmistir. Tiim bunlarla
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birlikte, ekonomik 6zgiirliige sahip olan ve evine katki saglayan kadina, esinin ve gevresinin

bakis1 da olumlu yonde degismistir.

4.1.2. Yasam tarzinda ve kilik-kiyafetinde olumsuz degisimler oldugunu diisiinenler

Modernizm ve sanayilesmeyle birlikte dis diinya agilan ve bu diinyanin sasaasina
kapilan kadin, farkinda olarak ya da olmadan muhafazakar yasam tarzindan 6diinler vermeye
baslamistir. Yasam tarzindaki degisimi dindarlikla bagdastirmaya ¢alisan kadin, hem modern
diinyada goriiniir olabilmek, hem de Miisliiman kimligine sahip ¢ikmak adina yeni arayislar
icerisine girmistir. Modern ve Miisliman goriiniim arasinda mesrulagtirma yoluna giderek,
eklektik bir anlayis benimseyen kadin, dini degerlerini de degisen ve modernlesen yasam
tarzinin golgesinde birakmistir. Modern, sik ve dindar goriiniimii bir arada yansitarak yeni
tarzin1 ortaya ¢ikaran kadin, geliskileri asmak ve verdigi tavizleri mesrulastirmak igin,

muhafazakarlik ve modernligi bir arada telaffuz etmeyi uygun gérmiistiir.

Kamusal alana dahil olan kadin, sosyal hayata kapilarini acarak otekine benzemeye
calismistir. Bir taraftan korumaya calistig1 geleneksel muhafazakar yasam tarzi, diger taraftan
degisimin kacinilmaz oldugu ¢aligma hayati, dindar kadini din ve sekiilerizm gibi iki z1t kutup
arasinda bir yasam tarzi benimsemeye itmistir. Yasam tarzindaki bu degisimler, dindar
kadmin Islami anlayisinda savrulmalara neden olmustur. Kamusal alana dahil olan dindar
kadin, hem modern bir goériiniime sahip olmaya hem de Islami gizgilerini korumaya

caligmustir.

“Degisimler oldu. Orasi agik bence. Toplum insani degistiriyor. Evde

daha kapaliydim.” (Ayse, 32, Ilkokul, Evli, 3 Cocuk, Asgari Ucret)
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“Oldu, alma giiciim artti istedigimi alyyorum, ama aldigimi
giyemiyorum ¢tinkii firsat bulamiyoruz zaten fabrikada herkes forma

giyiyor, disarida da zaman olmuyor.” (Hatice, 39, Ilkokul, Evli, 3 bin)

“Sosyal hayatimda degisimler oldu tabi, mesela hi¢ disariya
¢ctkamiyoruz. Ama giyim tarzinda hi¢ degisiklik olmadi hala

aym.”(Fatma, 23, Ortaokul, Bekar, Asgari Ucret)

Calisma hayatina dahil olan kadin, bir taraftan ekonomik 6zgiirliigiinii elde ederken,
diger taraftan kisitlanan sosyal hayatiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Onceleri ev igerisinde is, es,
annelik, hizmetcilik gibi sorumluluklar altinda ezilerek verdigi tavizi, calisma hayatiyla
birlikte elde etmeye calismistir. Yogun is temposu, vardiyali ¢caligma sistemi ve makineler
arasina sikisan hayati, kadmi hayalini kurdugu c¢alisma yasaminin gerisinde bir yerde
birakmistir. Calisma hayati, kadin icin bazi olumlu degisimleri beraberinde getirse de,
yasanan olumsuzluklar ve verilen 6diinler, kadinin giindelik yasaminda daha yogun sekilde
kendisini hissettirmistir. Elde ettigi ekonomik 6zgiirliige karsi, yasadigi zaman sikintisi ve

feda ettigi sosyal yasami, ¢alisma hayatinda kadin profilini gozler 6niine sermektedir.

4.2. Calisma hayatina girdikten sonra yasam tarzt ve kilik-kiyafetinde degisim

olmadigini diigiineneler

Yasadig1 toplumun kiiltiirtinii, gelenegini, dini inancini, yagam tarzin1 benimsemesi
bireyin fitrat1 geregidir. Calisma hayatina dahil olan kadin i¢in de benzer durum séz
konusudur. Onceleri kamusal ve 6zel alani sadece ev ile smirli olan kadimn, katildig: yeni
cevrenin davranis kaliplarin1 kendi hayatina aksettirmektedir. Bazen olumlu bazen olumsuz
olarak gerceklesen bu etkilesim, s0yle ya da boyle bir sekilde kadinin yasam tarzi iizerinde

etkisini gostermektedir.
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Yapilan goriismede kadinlar, her ne kadar calisma hayatinin yasam tarzlarina etki
etmedigini belirtseler de, ister istemez etkilesimin s6z konusu oldugu sarf ettikleri ciimlelerde

apacik goriilmektedir.

“Zaten kapaliydim bu yiizden kilik kiyafetimde bir degisiklik olmadi.
Ama (yasam tarzi) insan gére gore her seyden etkileniyor tabi.”

(Nagehan, 23,0rtaokul, Bekar, Asgari Ucret)

“Yasam tarzimda degisiklik olmadi. Ama ben daha once agiktim,
sonra kapandim. Calisma hayati beni pek degistirmedi” (Semra, 27,

Ilkokul, Evli, 2 Cocuk, 3 bin)

“Hep aynyyum, hi¢bir degisiklik olmadi ama orada kisa kisa
giyiniyoruz ig onliigii oldugu i¢in, disarda uzun giyiniyoruz bu durum

bana rahatsizlik veriyor.” (Zeynep, 23, Ortaokul, Evii, 1 Cocuk, 3 bin)

Ortiilii kadinin, “gdriinmeme” algisina kars1 “gdriiniirliigiinii” artiran kamusal alan,
geleneksel yasam tarzin1 ve kilik-kiyafet bi¢imini farklilastirarak, kadini yeni tarziyla
bulusturmustur. Geleneksel dindarlik anlayisindaki kilik-kiyafet, oOrtlinme algist modern
yasam bicimiyle yeniden sekillenirken, kadin i¢in her gegen giin daha da karmasik bir hal alan
siire¢ baslamistir. Dini degerleri ile kamusal alanin karmagik ve geliskili yapisi arasinda

sikisip kalan kadin, mesrulastirma islevine sahip sdylemlerle teselli bulmustur.

29 <6

Geleneksel toplum yapisinda “edepli” “namuslu” olmanin simgesi olarak goriilen
basortiisii ve kapali giyim tarzi, gosterigs¢i bir bigime doniisiirken, kadinin kamusal alana
cikisin1 da kolaylagtirmistir. Pardosii ya da omuzlardan asagiya dokiilen ortiinme sekli,

degisen ve degisimle birlikte sekiilerlesen siiregte gosterisli bir yapiya biiriinerek, kisalmaya

ve daralmaya baglamstir.
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Geleneksel muhafazakar din anlayisinda, kadinin  pantolon giymesi hos
kargilanmazken, ¢alisma ortaminda kolaylik sagladig1 gerekgesiyle, dindar kadinin yasaminda
yer almigtir. Caligma ortaminda giyilen ig 6nliigii ve pantolon kullanimi yayginlasirken, kadin
bedenini 6n plana ¢ikaran giyim tarzi yayginlik kazanmistir. Nitekim bu tarz sadece kamusal

alandaki kadinla sinirli kalmamais, diger kadinlarin giindelik yasaminda da yerini almustir.

Kamusal alana dahil olabilmek i¢in dnce kilik-kiyafetinden 6diin vermek durumunda
kalan kadin, yasam tarzini da degistirmistir. Dindar kadinin kimliginin belirleyici bir parcasi
olan tesettiir, kadinlarin ¢aligma ortamina dahil olabilmesi i¢in daha 6zgiirlestirici bir yapiya
biirtinmiistiir. Kilik-kiyafetindeki degisimle birlikte yasadigi degisim, kadina sosyal hayatin
kapilarini da aralamistir. Artik namahrem olarak nitelendirdigi karsi cinsle iletisimi daha

mesru bir nedene dayandirilarak, calisma ortaminin zorunlulugu olarak kabul edilmistir.

Kamusal alana ¢ikisiyla birlikte sosyal haklara da sahip olan kadin, artik kilik-
kiyafeti, yasam tarziyla daha &zgiir (!) bir goriiniime sahip olmustur. Ancak, Hz. Omer’in
“Inandigimz gibi yasamazsamz, yasadigimiz gibi inamirsiniz” sdyleminde de oldugu gibi
kadin inandig1 gibi yagamay1 unutmaya baglamistir. Modern diinyanin sistemiyle kavga etmek
yerine, sistemi kendisine uydurarak yasadigi gibi inanmaya bagslayan dindar kadin, halen
caligma ortaminin kendisini degistirmedigini iddia etmektedir. Ciinkii yavas yavas hayatina
yerlesen sekiilerizm ve modernizm, zamanla dindar kadin tarafindan &ziimsenerek
mesrulagtirllmistir. Kamusal alana dahil olan dindar kadin, moda adi altinda kapitalizme

kaptirdigi Islami anlayisi, yeni kiliflara sokarak yasam tarzina yansitmistir.

“Calisma hayatimda olmadi ama nisanlamnca oldu. Onceden agiktim
nisanlaminca kapandim. Nisanlim istedigi icin kapandim. Fabrika ¢ok
etkilemedi aym diizen ayni tas i¢im nasilsa disimda oyle.” (Raziye,

35, Ilkokul, Evli, 3 Cocuk, Asgari Ucret)
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Calisma hayatiyla birlikte kismi anlamda 6zgiirliiglinii eline alan kadn, kiiltiirel ve
geleneksel yasamin etkilerini ve baskisini tam anlamiyla iizerinden atamamaktadir. Ozellikle
geleneksel ve muhafazakar yapisinit korumaya g¢alisan kirsal kesimlerde bu durum daha bariz
sekilde goze c¢arpmaktadir. Basortiisiiniin “namus” algisiyla esdeger tutuldugu geleneksel
toplumlarda kadin, bazen kiiltiirel anlamda bazen dini inan¢ baglaminda, bazen de baskiyla
ortinmeyi tercih etmektedir. Hegemonik erkekligin baskin oldugu kirsal ve gelenekselci
toplumlarda kadin, kilik-kiyafetini ve yasam bi¢imini toplumun beklentisi ve esinin istegi
dogrultusunda sekillendirmektedir. Tranzisyonel ve muhafazakar nitelige sahip olan

Karaman’ ilinde de durum ¢ok farkli degildir.

5. Kadinlarin Calisma Hayatina Dahil Olmasinin Dini A¢idan Degerlendirilmesi

Kadinlarin ¢alisma hayatina dahil olmasimi “dini agidan’ nasil degerlendirirsiniz?

5.1. Kadinlarin calisma hayatina dahil olmasini “dini acidan” olumlu olabilecegini

diisiineneler

Kamusal alana dahil olan dindar kadinin, ¢aligma hayatina girdikten sonra, dini
ibadetler ve pratikler agisindan meydana gelen degisimleri anlamaya yonelik bir caligma
yapilmistir. Kadinlarin ¢alisma hayatina dahil olmasinin dini anlamda nasil karsilandig ile
ilgili yapilan goriismede, ¢ok az sayida katilimci kadinlarin ¢alismasinin dini agidan bir
sakincas1t olmadigin1 ve dini inancit yerine getirmede engel teskil etmedigini dile getirirken,
biiyiilk bir ¢ogunluk ¢aligma hayati ve dini inancin birlikte ¢ok zor yiiriitiildiigiinii ifade

etmistir.

“Calismali  bence niye c¢aliymasin ki bir sakinca oldugunu

diisiinmiiyorum.” (Fatma, 23, Ortaokul, Bekar, Asgari Ucret)
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“Kadin ¢alistt mi kendine daha bi ozgiiveni oluyor, istedigi her seyi
alryor. Dini anlamda! Dinle is hayati arasinda bir baglanti
kuramiyorum. Kadin ¢alismali, mesela din niye kisitlasin ki kadimin
calismasini, ¢alismak kadin i¢in her zaman iyidir.” (Tiirkan, 23, Lise,

Evli, 2 Cocuk, 3 bin)

Caligma hayatina dahil olduktan sonra elde ettigi ekonomik Ozgiirliigiin, kadini
Ozgliven sahibi yaptigr katilimcilarin ifadelerinden anlasilmaktadir. Caligma hayatinin
getirdigi maddi anlamda olumlu degisim, manevi yonde ayni etkiyi gostermemistir. Yapilan
goriismede bazi katilimeilar, calisma hayat1 ve din arasinda bir iliski olmadigini belirtseler de,
ayn1 katilimcilar yoneltilen bir bagka soruda calisma hayatinin dini inanct ve ibadetleri
olumsuz yonde etkiledigini ve vicdani anlamda rahatsizlik hissettiklerini belirtmislerdir. ki
benzer soru arasindaki tezat diislince, kadinlarin dini yasam iizerinde net bir bilgiye sahip
olmadiklarini ya da verilen cevaplarin zamana ve mekana gore degisiklik gosterebilecegini

diistindiirmektedir.

“Kadin ¢alismali ama, hani nasil diyeyim! Ortam da uygun olmall
¢ogu ortam uygun olmuyor. Mesela fabrika hayatinda ....nasil
diyeyim! Sayani mi aran soveni mi aran. Evli erkekle evli kadin
birliktelik yasiyor, kari koca oluyor. Kadin evli erkekte evli ama bir
birleriyle evli gibi (vasak iliski) yasiyorlar. Hepsi var yani. Orda
(fabrikada) kadin erkek birbirleriyle konusuyorlar...” (Semra, 27,

Tlkokul, Evli, 2 Cocuk, 3 bin)

Fabrika igerisinde kadin erkek arasinda yasanan uygunsuz davranislardan yakinan
Semra, kadmin c¢alismasinda bir sakinca gormedigini ifade etmektedir. Semra’nin

diisiincelerindeki tezatlik, bizleri kadinlarin “dindarlik” ya da “dini yasam” dan ne anladiklari
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hususunda diisiinmeye itmektedir. Kamusal alana dahil olmayi dini anlamda sakincali

bulmayan dindar kadin, inandig1 ve yasadig1 hayat arasinda celiskiye diismektedir.

Geleneksel muhafazakarlik ve dindarlik algisinda, haremlik selamlik diisiince
anlayisinin yaygin oldugu bir yap1 s6z konusuyken, modernizm ve buna bagli olarak degisen
toplum yapisi, dindar kadinin yasam tarzini1 daha sekiiler bir hale getirmistir. Erkelerle ayni
ortamda bulunmayr uygun gérmeyen dindar kadin, kamusal alana dahil olmanin zorunlu
sonucu olarak, degisimi kabullenmek durumunda kalmistir. Yasanilan degisime paralel olarak
verilen tavizler artarken, toplumsal ve dini anlamda olumsuz olarak nitelendirilen davraniglar
normallestirilerek, yayginlik kazanmistir. Kadin erkek arasindaki smirlar giin gegtikce

belirsizlesirken, dini ve toplumsal degerler de zedelenmeye baglamistir.

Geleneksel toplum yapisinda kutsallik atfedilen aile kurumu da modernizm ve ona
eklemlenen ¢aligma hayatiyla birlikte sarsilmaya baslamistir. Esler arasindaki itaat, sayginlik,
giiven kavrami yerini daha modern (!), daha batili, daha cagdas bir yasama birakirken, dini ve
toplumsal degerlerimizdeki ahlak anlayisini degisime ugratmistir. Geleneksel muhafazakar
yasam tarzinda, komsusunun, arkadasinin, akrabasinin karisina kizina bakmak ahlak disi
davranis olarak nitelendirilirken, giiniimiiziin modern toplumunda namahrem sayilan kadin ve
erkek arasindaki iliskiler daha sekiiler, daha samimi bir goriiniim kazanmistir. Haram ve helal
cizgileri siliklesmeye baslarken, dindar kadin da artik daha c¢agdas, daha modern (!) bir

gbrliniim ve anlayisa sahip olmustur.

Calisma hayatiyla birlikte ekonomik 6zgiirliige sahip olan kadin i¢in, yasamindaki
oncelikleri de degisime ugramistir. Kutsallik atfedilen aile, es, annelik rolleri ikincil plana
itilirken, tiikketim ve gosteris on siralarda yerini almaya baglamistir. Kadinin ¢alisma hayatina
dahil olmasiyla artan bosanma oranlar1 da farkli diizey ve bigimlerde goreceli bir unsur olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
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Bence calismali, ozgiirliigii olur, heriften uzaklasir, evden uzaklasir
(esi ile sorunlu, esi aldatmis). Evdeyken hi¢bir sey yapasim gelmiyor,
moralim bozuluyor. Evde hi¢ bir sey okuyasim gelmiyor (Kuran), ama
orda mesela giinliik bir yasin okuyorum namazimi kilryyorum. (Hacer,

38, llkokul, Evli, 2 Cocuk, Asgari Ucret)

Calisma hayati, bircok kadin tarafindan olumsuz olarak nitelendirilirken, bazi kadinlar
icin ev ortamindan kurtulus vesilesi olarak goriilmektedir. Ozellikle dini ve manevi degerler
acisindan ele aldigimiz ¢alismada, katilimcilarin birgogu ¢aligma hayatiyla birlikte yasadiklar
zaman ve mekan sikintisini dile getirirken, bazi katilimcilar ¢calisma ortamimin kendisi igin
olumlu etkiye sahip oldugunu belirterek, ev ortamindaki is yogunlugunda zaman sikintisi

yasadigini dile getirmistir.

Geleneksel yasamin toplumsal rollerine bagl artan is yiikii, kadini psikolojik ve
fizyolojik anlamda tiikenmislige stiriiklerken, ¢aligma hayat1 artan is yiikiine ragmen kadin
icin ekonomik ve sosyal anlamda giiven kaynagi olmustur. Ekonomik 6zgiirliik olarak
nitelendirilen ¢alisma hayati, ayrica sosyal alanin ve arkadas ¢evresinin genisledigi bir yap1
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Artan is ylikiine ragmen, tercih edilen ¢alisma hayati kadin i¢in

ailevi sikintilardan uzaklagsmak icin alternatif olarak goriilebilmektedir.

5.2. Kadinlarin ¢alisma hayatina dahil olmasini “dini acidan” olumsuz olabilecegini

diisiinenler

Yapilan goriismelerde katilimeilarimizin bir¢ogu kadinin c¢alismasimi dini anlamda
uygun bulmamasina ragmen calismaya devam etmektedir. Kadin her ne kadar c¢alisma
hayatindan memnuniyet duymasa da yasam kosullar1 onu ¢alismaya zorlamaktadir. Kimileri
esine/evine ekonomik katki saglamak amaciyla, kimileri ev ortamindan uzaklagmak gibi

cesitli nedenlerle calismay1 tercih etmektedirler. Ozellikle ¢alisma kosullarmin zorlugu ve
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bilhassa calisma ortaminda kadina uygulanan biyolojik, psikolojik ve fiziksel baskilar kadini

zor durumda birakmaktadir.

Kadinin c¢aligma hayatina dahil olmasi toplumun bazi kesimleri tarafinda olumlu
olarak degerlendirilirken, diger taraftan da olumsuz bakislara maruz kalmaktadir. Ornegin eve
hapsolup zamaninin biiylik bir ¢ogunlugunu ailesi ¢ocuklar1 ile ev isleri ile geciren kadin
namuslu, iffetli olarak nitelendirilirken, c¢alisan kadinin “namusu” daha fazla
sorgulanmaktadir. Calisma hayatiyla birlikte sozde Ozgiirliigiini elde eden kadin, olumsuz
bakislarin kiskacinda sikisip kalmaktadir. Hemen her toplumda cinsiyet¢i sdylemlere maruz
kalan kadin, 6zellikle ¢alisma ortaminda cinsel tacize ugrama potansiyeline sahip bir varlik
olarak goriilmektedir. Sadece toplum tarafindan degil kendi hemcinsleri tarafindan da agir
elestirilere maruz kalan kadin, ¢alisma ortami igerisinde namusuna sahip ¢ikamayan, fettan,
erkegi bastan ¢ikaran, ayartmaya meyilli, tehlikeli vs. seklinde ifadelerle giinah kegisi olarak
goriilmekte ve yasanan olumsuzluklar ¢ogunlukla kadma yiiklenmektedir. Ozellikle fabrika
ortamindaki “bozulmalarin” hatta bosanmalarin sebebinin kadinlar oldugunu ifade edenlerin
yine kadinlar olmasi da dikkat cekici bir ayrinti olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Yapilan

gorlismelerdeki ifadeler bu durumun apagik gostergesidir.

“Yaa bu kisiden kisiye degisiyor. Bazi insanlar var hepten bozuluyor
boyle ortamlarda, ama hi¢ bozulmayan insanlarda var. Cok olumlu
bakmiyorum agikgasi...Hatta bosanmalarin, ayriiklarin ¢ogu bu
yiizden oluyor sanirim Karaman'da.” (Nagehan, 23, Ortaokul, Bekar,

Asgari Ucret)

“Diiriist gitseler, daha efendi gitseler...(Kadinlar). Her sey var,
ortam (fabrika) o kadar bozuk ki ¢ok bozuk. Yaa helaliyle kazansa

kadinlarin  ¢alismasini dini anlamda olumlu karsilarim ama af
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edersin! Sey yonler olursa iyi degil tabi, kanin bozuk olursa, iyi niyetli

olmazsan kotii...” (Neslihan, 25, Lise, Bekar, Asgari Ucret)

Caliymamali, mesela herkes kendini bildikten sonra ama fabrika
hayatt insan bozuluyor, mesela evliler ka¢iyor, bekar ile evli kagryor

yani ¢ok seyler duyuyoruz. (Zeynep, 23, Ilkokul, Evli, 1 Cocuk, 3 bin)

“Bence ¢ok gereksiz. Her seyden mahrum kaliyoruz. Ahlak sarsiliyor,
cocuklarimla ilgilenemiyorum.” (Ayse, 32, Ilkokul, Evli, 3 Cocuk,

Asgari Ucret)

Calisma hayat1 ile ilgili deger, kavram ve yapilar toplumdan topluma farkliliklar
gostererek karsimiza cikabilmektedir. Bazi toplumlar icin kiiltiirel ve ahlaki degerler 6n
plandayken bazilar1 i¢in dini degerler 6n planda tutulmaktadir. Yasanan bu farkliliklar
toplumun ihtiya¢ ve beklentilerine gore sekillenirken, yeni yapilar da insa etmektedir.
Dolayisiyla bireyler de i¢inde bulundugu toplumun yasam bi¢cimine gore kendi tutum ve

davranislarini sekillendirmektedir.

Yapilan goriismede, kadinlarin ¢aligmasini ahlaki ve toplumsal degerler anlaminda
olumsuz olarak nitelendiren katilimcilarin yani sira, manevi anlamda verdigi tavizlerin
vicdani boyutu da kadinlar i¢in ayr1 bir sorun teskil etmektedir. Cogunlukla dini ibadetleri
yerine getirememe hususunda yasanan vicdani rahatsizhigi kadinlar su sekilde dile

getirmektedirler.

“Kadin ¢aligtigi zaman dini gorevlerini yerine getiremez. Kisitlanir

genellikle.” (Semra, 24, llkokul, Evli, 2 Cocuk, 3 bin)

“lyi bir sey degil, dini anlamda evde olmak daha mantikl, giinah

acisindan” (Kamile, 28, Ortaokul, Evli, 2 Cocuk, 2,5-3 bin)

132



“Kadinlarin ¢calismasini istemem taraftar degilim, kadinin yeri evidir.
Eksik kaliyor ibadetlerim. Orug tutacan ortam sicak, vardiyada vakit
namazlart kilamiyyorum ¢iinkii giindiiz gelip uyuyorum namazlar
gidiyor. Ramazan da mukabeleye gidemiyorum. 10 dakika namaz vakti
veriyorlar, bu siirede abdest mi alacan namaz mi kilacan. Bu yiizden
cogumuz kiiciik surelerle namaz kiliyoruz vakit yok diye. Giiya
sendikaliyiz bazen gidip sendikacilarla goriisiiyoruz bize namaz igin
izin versinler diye onlar da bize isverenin size boyle bir izin
vermeyebilir zaten boyle bir hakkiniz yok diyor.” (Hatice, 39, Ilkokul,

Evli, 2 Cocuk, 3 bin)

Modernlesme ve sanayilesme siireciyle birlikte ortaya g¢ikan kiiresellesme ve buna
paralel olarak degisen yasam bi¢imi kadini ¢aligma hayatinin icerisine dahil etmistir. Bu siireg
kadin i¢in bir takim imkanlar1 beraberinde getirse de yasadig1 toplumun gelenekselci yapisi ve
toplumsal cinsiyet¢i sdylemler kadimin yiikiinii daha da arttirmistir. Sanayilesme ve
modernlesme Oncesi kamusal ve 6zel alan1 sadece ev ile sinirli olan kadin, toplumsal degisim
stireci ile birlikte evinin disina ¢ikarak yeni bir hayat tarzi benimsemeye baslamistir. Yasadigi
bu degisim ile birlikte az da olsa ekonomik o6zgiirliigiinii elde eden kadin, buna karsilik
cevresi tarafindan kabul gérme miicadelesi igerisinde sosyal yasamindan, degerlerinden ve en
onemlisi dini inancindan 6diinler vermeye baslamistir. Dolayisiyla kendini ispat edebilmek ve
bende varim diyebilmek i¢in ¢iktigi bu yolda verilen tavizler, kadini maddi, manevi ve

vicdani anlamda huzursuz etmeye baslamistir.

Bazen goniilli bazen goniilsiz, ama ¢ogunlukla da i¢inde bulundugu yasam
kosullarmin getirdigi zorunluluk nedeniyle ¢aligmak zorunda kalan kadin, hem maddi hem
manevi anlamda daha fazla sorumluluk altina girmistir. Toplumun onun i¢in bigtigi kadinlik

roliinii yerine getirirken, ayn1 zamanda evine ekonomik anlamda katki saglamak amaciyla
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calisma hayatina dahil olan kadin, yasamini siirdiirdiigii toplum yapisi icerisinde hak ettigi
konumu bir tiirli elde edememistir. Bir taraftan karsi karsiya kaldigi sosyal ve psikolojik
baski, diger taraftan geleneksel toplum yapisinin i¢inde barindirdigr “kadimin yeri evidir”

sOylemleri, kadinin yasaminda i¢inden ¢ikilmaz bir durum haline gelmistir.

Calismamizin ana unsurunu olusturan, kadinlarin ¢aligmasi ve dini yonelim arasindaki
iligki ele alindiginda, dini yonelim ve ¢aligma hayati arasinda zayif ve ters yonde bir iliskinin
s0z konusu oldugu goze ¢arpmaktadir. Yapilan aragtirmalar 1s18inda kadinin ¢alismasina karsi
toplumsal deger yargilarinin gegmise nazaran daha olumlu kargilanmasina ragmen, dini tutum
ve davraniglar agisindan olumsuzluklar yasandigi sonucuna ulasilmaktadir. Geleneksel
yapisiyla on plana ¢ikan Karaman ilinde ve Ozellikle fabrikada istihdam edilen kadinlarin
yogunlukta oldugu Yunus kent mahallesinde yapmis oldugumuz goriismeler de bizi bu yonde

diisiinmeye siirliklemektedir.

“Aslhinda kadin ¢alisirken dinine zaman ayiramiyor. Eve geliyor ¢oluk
cocuk, ev igsi mesela benim iki ¢ocugum var, yengem vefat etti 3
¢ocukta abimin var onlara da bakiyorum, dini bilgi ogrenecek vakit
kalmyyor. Yorgunluktan dinle, ibadetle alakan kalmiyor yani. Ben
istemem sahsen ¢alismayr istemem ama mecburen ¢alistyosun iste.”

(Raziye, 35, Ilkokul, Evi, 3 Cocuk, Asgari Ucret)

Kadinlarin ¢alisma hayatina dahil olmasi uzun yillar hos karsilanmasa da ekonomik
zorluklar agir basmistir. Gerek vasifsiz is¢i, gerekse meslek sahibi olmalar1 kadin1 hak ettigi
yere getirememistir (Gillii, 2014: 50). Kadinin ¢alismasina muhalefet eden toplum, kadinin
evden disarida faaliyet gdstermesini toplumsal degerlerden, “namus” kavramindan, ev igi
islerden verilen taviz olarak nitelendirmistir. Aile yapisindaki bozulmalar, ¢ocuk bakiminin

aksamasi, sucluluk ve bosanma oranlarinin artmasi kadinin ¢aligma hayatina dahil olmasi ile
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iligkilendirilerek, kadin yine giinah kegisi ilan edilmis ve bu sdylemler yeni tartigmalar1 da
beraberinde getirmistir. Eyliboglu ve arkadaslar1 (2000) tarafindan yapilan bir ¢alismada da,
Tiirkiye’de kadinlarin ¢aligma hayatindan uzak durmalarinin ardinda yatan temel nedenin,
cocuk bakiminin aksamasi, ev diizeninin bozulmasi ve is yerinde yabanci erkeklerle bir arada

caligmanin olumsuz algilanmasi olarak belirtilmistir.(Kuzgun ve Sevim, 2004: 16).

Modernizm ve sanayilesme ile kirllmaya baglayan geleneksel toplum yapist ve genis
aile dilizeni yerini ¢ekirdek aileye birakmaya baglamigtir. Ancak geleneksel ve tranzisyonel
nitelik tagiyan toplumlar da halen varligin1 korumaktadir. Dolayisiyla modernizmle birlikte
yasanan toplumsal degisim her toplumu aymi diizeyde etkilememistir. Karaman ili de
tranzisyonel bir yapiya sahip olmasi miinasebetiyle tam anlamiyla degisime ugramammis

daha ¢ok geleneksel yapisini koruyan bir nitelik tagimaktadir.

Geleneksel toplum anlayisimin iiriinii olarak varlik gdsteren genis aile yapisi,
modernizmle birlikte g¢ekirdek aile yapisina doniigse de tamamen ortadan kalkmamustir.
Modernizmle gelen caligma hayatina karsin, geleneksel yapinin halen etkin olmasi, kadina
ekstra sorumluluklar yiiklemistir. Sadece ¢ekirdek ailesinin degil, diger aile fertlerinin de
sorumluluklarmni tstlenen kadin, kendisi olabilmeyi unutmustur. Bir taraftan ev igi
sorumluluklar, diger taraftan yogun ve yorucu is temposu, kadimi iki arada bir dere

birakmastir.

“Ashinda kadin ¢alisirken dinine zaman aywamiyor. Eve geliyor ¢coluk
cocuk, ev isi mesela benim iki ¢ocugum var, yengem vefat etti 3
¢ocukta abimin var onlara da bakiyyorum, dini bilgi 6grenecek vakit
kalmiyor. Yorgunluktan dinle, ibadetle alakan kalmiyor yani. Ben
istemem sahsen ¢alismayt istemem ama mecburen ¢alisiyosun iste.”

(Hacer, 38, flkokul, Evli, 2 Cocuk, Asgari Ucret)
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Geleneksel ve toplumsal degerlerinden 6diin vermenin yani sira, dini degerlerinden
verilen tavizlerin de vicdan muhasebesini yapan kadin, hayat1 boyunca kendisini sorumluluk
bilinci igerisinde hissetmistir. Calisma kosullarinin ve ortamin, dini ibadetleri yerine
getirilmesi hususunda uygun olmamasi ve dolayistyla dini ibadetlerin tam anlamiyla yerine
getirilememesi, kadinlar1 c¢alisma hayati ve dini yasam arasinda tercih yapmaya

zorlamaktadir.

Ramazan ayinda oru¢ tutmayi arzu etmesine ragmen, fabrikadaki asir1 sicaktan
bunalan, namaz kilmak istemesine ragmen makineleri terk edemeyen, izin verilse dahi zamani
oldukca kisitli olan ve buna bagl olarak namazda daima kisa sureler okumak zorunda kalan
kadimnlarin ifadeleri, ¢alisma hayat1 ve dini ibadetleri yerine getirme hususundaki zorluklar

gozler Oniine sermektedir.

“Kadinlarin ¢alismasini istemem taraftar degilim, kadinin yeri evidir.
Eksik kaliyor ibadetlerim. Orug tutacan ortam sicak, vardiyada vakit
namazlart kilamyyorum ¢iinkii giindiiz gelip uyuyorum namazlar
gidiyor. Ramazan da mukabeleye gidemiyorum. 10 dakika namaz vakti
veriyorlar, bu siirede abdest mi alacan namaz mi kilacan. Bu yiizden
cogumuz kiiciik surelerle namaz kilryyoruz vakit yok diye. Giiya
sendikalyiz bazen gidip sendikacilarla goriisiiyoruz bize namaz igin
izin versinler diye onlar da bize isverenin size boyle bir izin
vermeyebilir zaten boyle bir hakkiniz yok diyor.” (Hatice, 39, Ilkokul,

EVli, 2 Cocuk, 3 bin)

Ozellikle vardiyali sistemin sikintilarindan yakiman ve bilhassa gece vardiyasinda
cesitli zorluklarla kars1 karsiya kalan kadinlar, kadin olmanin ve 6zellikle calisan kadin

olmanin zorluklarin1 dile getirmektedirler. Erkelerle ayni iste istthdam edilmelerine ragmen
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fabrika ortaminda maruz kaldiklar1 cinsiyetci yaklagimlar, bunun yan1 sira eve geldiklerinde
annelik, es, ev hanimligi rollerini halen tek basina ve eksiksiz devam ettirmek zorunda

olmalari, kadinlarinin yiikiinii daha da arttirmaktadir.

Calisma istegi bile esinin onay1 dogrultusunda olan kadin, birey olabilmeyi unutarak
kendinden ve sosyal yasamindan vazgec¢mistir. Kimi zaman dini sOylemler kimi zaman da
geleneksel degerler kadinin c¢alismasinin mesruiyetini sorgulamistir. Kadinin ev disinda
caligmasi, inisiyatifine bagli olan erkek, geleneksel otorite ve denetimini kaybetme kaygisi
icerisine girmektedir. Toplum tarafindan daha ¢ocukluk ¢aginda asilanan cinsiyet yaklasimlar
yasamin her alaninda oldugu gibi kadinlarin ¢alisma hayatini1 da etkilemektedir. “Kadinin yeri
evidir” soylemleriyle evine hapsedilmeye calisilan kadin, yasami boyunca toplumun
belirledigi kurallar ¢ercevesinde yasamaya 6zen gostermistir. Dolayistyla kadin gelenekselci

toplum yapisi igerisinde “kadinin yeri evdir” sdylemini onaylamak durumunda kalmistir.

“Kadin aslinda calismasa daha iyi olur “dini anlamda” .Sahsen ben
evlenmeyi  diistineyim, evleneyim ¢alismayr diistinmem yani.”

(Neslihan, 25, Lise, Bekar, Asgari iicret)

Connell’ 1n deyimiyle toplumun kendisine yiikledigi cinsiyet¢i rolleri benimseyerek
hegemonik erkekligi ylicelten ve erkeklere kendi hayatlar iizerinde tahakkiim kurma imkanin
sunan, yine “is birlik¢i” “sug ortagi” kadinlardir. Erkeklerin tahakkiimii altinda yasamay1 daha
en basindan onaylayan kadinlar, geleneksel otoriteye coktan boyun egmistir. Bu kabullenis
genellikle geleneksel toplumun diisiince yapisini yansitan “eve ekmek getiren erkek™ “yuvayi
yapan disi kus” sOylemlerini de desteklemektedir. Dini yasamindan —s6zde- 06diin vermemeyi

One siirerek, daha en basindan erkek egemenligine boyun egerek evine ve esine itaati dini

vecibelerle bagdastiran da yine kadinin ta kendisidir.
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6. Calisma Hayati, Sosyal Cevre ve Dini Yasam Arasindaki iliski

Calisma ortamina girdikten sonra dini hayatiniz ile ilgili aldigimiz kararlarda
arkadaglarinizin ya da sosyal ¢evrenizin bir etkisi oldugunu diistiniiyor musunuz? (Olduysa)

Neler oldu?

6.1. Calisma ortamina girdikten sonra dini hayati ile ilgili aldig1 kararlarda

arkadaglarinin ya da sosyal ¢evrenin etkisi oldugunu diisiinenler

Modernizm ve sanayilesme riizgari ile kamusal alanda goriiniir olmaya baslayan kadin,
sadece 0Ozel alan igerisinde ¢izdigi sinirlarin digina ¢ikmaya baslamistir. Bu agilimla birlikte,
farklh ortamlarda farkli diisiince yapilariyla kars1 karsiya kalan kadin, ev isleri, gocuk bakimi,
hizmetgilik rollerinin disinda da bir diinyanin varligin1 kesfetmeye baslamistir. Geleneksel
toplum yapisinin yavas yavas islevini yitirmeye basladigi bu stirecte, kutsallik atfedilen aile
kurumu da yavas yavas dnemini kaybetmeye baslamistir. Kadinin dis diinya ile ilgili kurdugu
iliski, yenidiinya gorlisiine zemin hazirlarken, bu degisim kadim1 toplumsal/kiiltiirel

degerlerinden 6diin vermeye itmistir.

[k topluluklardan giiniimiize, daima iletisim icerisinde olma ihtiyaci hisseden
insanoglu; modernizm, sanayilesme, kiiresellesme dongiisii i¢erisinde birbirleriyle daha fazla
iletisim ve etkilesim icerisine girmistir. Bu siiregte Luckmann’in “bagkalar ile gecinmek”
olarak ifade ettigi bireysel 6zellik, gli¢lenen yeni iliski alanlarinin yapisal 6zellikleri de koklii
degisime ugramistir (Luckmann, 1972: 107). Birincil iliskilerin yerini ikincil iligkiler alirken,
cemaat kavrami yerini cemiyet kavramina birakmaya baslamistir. Birey, giindelik yasaminda
cevresini ve iletisim agini genisletirken, iliskilerde yagsanan samimiyetsizlik ve ¢ikar, bireyi

kalabalik icerisinde yalnizliga siiriiklemistir.

Yapilan arastirmada, calisan kadinlarin, ¢alisma ortami igerisinde dini hayati ile ilgili

aldig1 karalarda arkadaslarinin ve sosyal ¢evresinin etkisi sorulmus ve etkisi s6z konusu ise bu
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etkinin ne ydnde oldugu tespit edilmeye calisilmigtir. Yapilan goriismeler sonucunda
katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu dini hayati ile ilgili aldig1 kararlarda arkadas ¢evresinin etkili

oldugunu ifade ederek, bu etkinin daha ¢ok olumlu yonde oldugunu belirtmislerdir.

6.1.1. Calisma ortamina girdikten sonra dini hayati ile ilgili aldig1 kararlarda

arkadaglarinin ya da sosyal ¢evrenin olumlu yonde etkisi oldugunu diigiinenler

fletisimin kagmilmaz oldugu giindelik yasamda bireyler, daima cevresi ile etkilesim
halinde olmustur. Aile ve arkadas gibi birincil iligkilerin daha etkin oldugu ortamdan
baslayarak genis alanlara yayilan iligkiler, bireyin yasaminda ve anlam diinyasinda etkin rol
oynamaktadir. Birey, i¢inde bulundugu toplumun yasam bigiminden etkilenirken diger
taraftan da toplumu etkisi altina almaktadir. Toplumsal degerlerin, inancin ve kiiltiirel
kodlarin aktarimi, iletisim ve etkilesimin bir iirlinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Geleneksel
toplumlarda daha dar olan bu iletisim agi, modernizm, sanayilesme ve kiiresellesme ile
birlikte daha genis kitlelere ulagsmaktadir. Bazen farkinda olarak, bazen de bilingsizce i¢inde
yasadig1 toplumun kiiltiirel kodlarina ve yasam bigimine gore hayatina yon veren birey, tutum

ve davraniglarini da bu dogrultuda sekillendirmektedir.

Yapilan ¢alismada arkadas ve sosyal ¢evrenin etkisinin dini inancin sekillenmesinde
olumlu yonde bir etkiye sahip oldugunu ifade eden katilimcilar yogunluktadir. Ozellikle
kendilerinden yasca biiylik olan ve dini bilgi diizeyi agisindan daha 6n plana ¢ikan kadinlarin
bilgisine gilivenen katilimcilar dikkat cekmektedir. Daha ¢ok geleneksel toplum yapisinin bir
niteligi olarak karsimiza ¢ikan “yasca biiyiik olana sayg1” kavrami daha ¢ocukluk caginda
bireye empoze edilmektedir. Calismamizin evrenini olusturan, geleneksel ve muhafazakar

yapistyla 6n plana ¢ikan Karaman ilinde de bu duruma sik¢a rastlanmaktadir.

“Orada (fabrikada) kadinlar arasinda konusurken, en basitinden

gustil abdesti; onlarin anlatis sekli ile senin bildigin arasinda fark
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oluyor. Onlar bildiklerini, duyduklarini anlatiyor sen daha bi

bilgileniyorsun. Mesela sunu séyle yapma o yanls olur gibisinden.’

(Semra, 27, Ilkokul, Evli, 2 Cocuk, 3 bin)

“Oldu tabi. Cogu seyi orada kadinlarla konusarak ogreniyoruz. Bir

de ben zaten merak ettigim seyleri sorarum bu konularda.” (Nagehan)

“Tabi kendi fikrinle onlarin fikri bir olmuyor, kimisi farkli bir sey
soyliiyor kimisi bagka bir sey...” (Neslihan, 25, Lise, Bekar, Asgari

Ucret)

“Orada, bizden bilgili, bizden biiyiik olanlarin anlattiklarint dinleriz.
Namazdan sonra falan.. Bilmediklerimizi 6greniyoruz.” (Kamile, 28,

Ortaokul, Evii,2 Cocuk, 2,5-3 bin)

“Evet canim, onlarin bilgisi onemli biiyiiklerin bilgisi onemli bizim
bilmediklerimizi onlar biliyor. Orda yaslh bayanlar var onlardan

ogreniyoruz.” (Hacer, 38, Ilkokul, Evli, 2 Cocuk, Asgari Ucret)

“Evet diisiiniiyorum. Arkadaslarimin hepsi namazli abdestli, buda
bizleri etkiliyor tabi.” (Raziye, 35, Ilkokul, Evli, 3 Cocuk, Asgari

Ucret)

Dini egitim ve toplumsallagma siirecinde en biiyiik etken aile kurumudur. Genellikle
genis ve geleneksel aile yapisinda goriilen bu duruma modern aile yapisinda ¢ok fazla
rastlanmamaktadir. Dini toplumsallasma siirecinde ¢ocuk biiyiidiikge sosyal ¢evresi de bu
dogrultu da genislemeye baslar. Bu defa etkilesim alani1 okul, arkadas grubu, ¢alisma ortami
vs. seklinde degiserek bireyin tutum ve davranislarina etki eder. Hemen her alanda etkisini

hissettiren bu degisim dini inancin sekillenmesi {izerinde de kendisini hissettirir. Dolayisiyla
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dini toplumsallasma siirecinde i¢inde bulundugumuz toplumun ve sosyal ¢evrenin etkisi
yadsinamaz. Biitiin toplumu icine alan karsilikli ve karmagsik bir yapiya sahip olan dini
toplumsallasma silirecinde de etkilesim kaginilmaz bir hal alir. Genellikle biiyiiklerin
kiictiklere aktarimi seklinde gerceklesen dini toplumsallagma siireci, bir kiiltiir aktarimi olarak

kusaktan kusaga aktarilarak siiregelir (Glinay, 1999: 249).

Yapilan c¢alismada kadinlarin kendilerinden yasca biiyilkk ve tecriibeli olan
arkadaglarinin diisiincelerine 6nem verdikleri dikkat c¢ekici bir unsur olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Dini bilginin ¢ogunlukla aile, okul, arkadas cevresi ve sosyal ortamlardan
ogrenildigi elde edilen veriler arasindadir. Zamanimin biiyiikk c¢ogunlugunu fabrikada
arkadaglariyla birlikte gegiren kadin, isten arta kalan dar zamanda dini bilgilere ulasmanin ve
dini ibadetleri yerine getirmenin zorluklarindan yakinmaktadir. Dolayisiyla fabrikada
caligmanin dini ibadetleri yerine getirme hususunda engel teskil ettigini ifade eden
katilimcilarla birlikte, dini bilgiyi elde etme ve ibadetlerin yerine getirme hususunda arkadas

cevresinin onemli bir unsur oldugunu dile getirenler de s6z konusu olabilmektedir.

Toplumsal yasamin genelinde var olan tabakaya bagli farklilagsmalar arkadas
seciminde de etkin rol oynamaktadir. Cogunlukla kendi yasam bi¢imine, inancina, kisilik ve

aile yapisina uygun kisilerle arkadaslik kurma egilimi ¢alisan kadinlarda da goriilmektedir.

“Arkadaslarimin hepsi namazli abdestli bu da bizi etkiliyor tabi.”

(Raziye, 35, Ilkokul, EVli, 3 Cocuk, Asgari Ucret).

Din olgusunun birey ve toplum iizerindeki etkisinin sadece dinsel alanla sinirlt
olmadigr yapilan calismalarda ortaya ¢ikmaktadir. Wach’in da ifade ettigi gibi, insanlarin
kurdugu ya da kurumsal yapisindan etkilendigi evlilik, aile, devlet gibi kurumlar genellikle
toplumda yaygin olarak varlik gosteren dini tecriibenin ortaya koydugu zihniyetle yakindan

iligkilidir. Toplum da bu karmasik iliskiler ag1 ile sekillenmektedir. Dinin kurumlar ve toplum
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iizerinde yaygin etkisi Islam dini iizerinde daha belirgin olarak karsimiza ¢ikabilmekte (Wach,

1990: 53-54).

Bireyin yasami boyunca devem eden sosyallesme siireci, dini degerler ve ritiieller
iizerinde de etkisini gostermektedir. Toplum tarafindan kabul gérme, korunma, giiven ve
toplumla 6zdeslesme adina, yasadig1 toplumun kiiltiirel kodlarini ve dini inancin1 benimsemek
durumunda kalan birey, sosyal cevrenin yasam tarzini kisiligi ile biitiinlestirmektedir.
Gruba/ortama dahil olabilmek i¢in onlar gibi davranma psikolojisi igerisine girmektedir.
Dolayisiyla bazen bilingli, bazen de kosullar geregi sosyal ¢evrenin davranis kaliplarini
hayatina aksettirebilmektedir. Bu konuda yapilan arastirmalar, dini tercihin 6zel ya da kisisel
oldugu sdylemenin ¢okta dogru olmadigini, asil olanin “kisinin ¢evre kosullarimin hazirlamis
oldugu segenekler arasinda bir tercih yapma 6zgiirliigii oldugu” seklinde ifade etmektedirler.

(Eren, 2007: 136).

6.1.2. Calisma ortamina girdikten sonra dini hayati ile ilgili aldig1 kararlarda

arkadaglarinin ya da sosyal ¢cevrenin olumsuz yonde etkisi oldugunu diisiinenler

Bireyin yasami boyunca kaginilmaz bir unsur olarak varlik gosteren toplumsal/sosyal
cevre, tutum ve davraniglarinin sekillenmesinde de etkin rol oynamaktadir. Birey iizerinde
tahakkiim kurarak kontrol mekanizmas1 gorevi iistlenen toplum, bireyin dini
inanciny/ritiellerini  yerine getirmesi hususunda da etkisini hissettirmektedir. Toplum
tarafindan genel kabul gormiis degerler, kiiltiirel kodlar, inan¢ bicimi bireyin yasaminda
olumlu veya olumsuz sekilde yer almaktadir. Iginde bulundugu yasam kosullari
dogrultusunda; toplumsal degerlerine, dini inancina vs. yon veren birey, davranislarint da bu

yonde sekillendirmektedir.

Geleneksel toplumlarda ev, aile, mahalle gibi dar alanda toplumsal degerlerini,

kiiltiiriinii, dini inancin1 koruyabilen birey, modern yasamin {iriinii olan sekiilerlesmenin etkisi
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ile dini inancin1 ve yasam tarzini yeniden gozden gecirmeye baglamistir. Tiim toplumu etkisi
altina alan degisim siireci, kadin1 da giz lizerine kurdugu diinyadan ¢ikararak yeni yasam tarzi
ile kars1 karsiya getirmistir. Bu slirecte kamusal alana dahil olan kadin, daha fazla goriiniir
olmaya baslamistir. Calisma hayatinin kadina sundugu imkanlarin yani sira yeni yagam
tarzinin beraberinde getirdigi bazi sikintilarda s6z konusu olmustur. Evindeki 6zel alandan
cikarak sosyal cevresini genisleten kadin, tiim yasam tarzinda oldugu gibi dini yasayis
bigiminden de tavizler vermeye baslamistir. Oncelikle kilik-kiyafet ile baslayan degisim,
kendisine namahrem olan erkeklerle ayni ortamda bulunmay1 zorunlu kilarken, dini tutum ve

davranislarinda aldigi kararlar1 da degisime ve esneklige ugratmistir.

Fabrikada istihdam edilen kadinlarla yapilan ¢alismada, sosyal ¢evrenin dini hayat
iizerindeki etkilerinin arastirilmasi yapilmaya calisilmig, olumlu etkilerin oldugunu ifade
edenler cogunlukta olmasina ragmen, olumsuzluklarindan yakinanlar olmustur. Dini yasam ve

caligma hayat1 arasindaki iligkiyi katilimcilar su sekilde dile getirmistir.

“Oyle bir ortamda c¢ahsiyorsun ki yeri geliyor degisik hal ve
hareketleri oluyor. Insani dinden ¢ikartiyorlar misal...” (Meryem, 26,

Ortaokul, Evii, 3 Cocuk, 2,5-3 bin)

“Dini olarak herkesin bilgisine giivenirdim ama ise girdikten sonra
gilivenilmeyecegini anladim. Ciinkii orda (fabrika) saygi, giiven,
merhamet asla yok. Kiifiir edenleri mi aran saygisizliart mi? Kadinlar
da erkekler de ayni vicdansiz. Orda ana kizimi kiz anasim tanmimat,
saygisizlik diz boyu.” (Seher, 36, Lise, Bosanmis, 1 Cocuk, Asgari

Ucret)

Katilimeilarin sdylemlerinden de anlasilacagi gibi kadimin kamusal alanda/calisma

hayatinda yer almasi, baz1 sikintilar1 da beraberinde getirmektedir. Sanayisiyle ve bilhassa
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biskiivi fabrikalariyla 6n plana c¢ikan ve o6zellikle egitim seviyesi ve yasam kosullari diistik
olan calisanlarin yogunlukta oldugu Karaman’daki fabrika ortaminda, bilhassa kadin erkek
arasindaki iletisim ve iliskilerde sikintilarin yasandigi goriilmektedir. Genellikle ekonomik
zorunluluktan dolay1 ¢alismak zorunda kalan kadinlar, i¢cinde bulundugu ortamda yasanan
uygunsuz tavir ve davraniglarindan yakinmaktadir. Bu durum sadece Karaman’daki
fabrikalarla sinirli kalmamakta, toplumun hemen her kesiminde ¢alisan kadin i¢in magduriyet

olusturmaktadir.

Modernlesme ile 6nemini yitirmeye baslayan, geleneksel toplum yapisinda kutsallik
atfedilen aile ve din kurumu da degisimin kurban1 olmustur. Biiyiiklere sayginin ve bilhassa
anne babaya itaatin 6n planda tutuldugu geleneksel toplum yapisi, yerini “sozde” 6zgiliven ile
karistirilan saygisizliga birakmistir. Toplumsal ve dini degerlerden verilen tavizler insanlar
arasinda saygi, sevgi, gliven kavramini degersizlestirirken, yeni degerlerin olusumuna zemin
hazirlamistir. Insanlar arasinda yasanan giiven sorunu iletisim sorunlarini da beraberinde
getirmigtir. Kiifiir ve hakareti diline pelesenk yapan ve hegemonik erkekligin bir unsuruymus
gibi toplum igerisinde bilhassa kadinlar arasinda rahatlikla kullanan erkekler de kadinlarin
caligma hayatinda sikintilari ikiye katlamaktadir. Ozel alanda kurdugu tahakkiimii kamusal
alanda da siirdiiren erkekler, kadini ¢aligsma ortaminda da psikolojik ve fiziksel baskiya maruz
birakmaktadir. Tiim bu kosullar altinda calismak zorunda kalan kadin, kendi kisiligine,

inancina, yasantisina daha yakin arkadaslar tercih etmektedir.

6.2. Calisma ortamina girdikten sonra dini hayati ile ilgili aldig1 kararlarda

arkadaglarinin ya da sosyal ¢evrenin etkisi olmadigin diisiinenler

Caligma hayatina girdikten sonra dini yagamu ile ilgili aldig1 kararlarda arkadas ¢evresi
ve sosyal ¢evrenin etkisinin s6z konusu oldugunu ifade edenler oldugu gibi, hicbir etkisinin
olmadigini savunanlar da s6z konusudur. Ancak su bir gergektir ki, birbirleri ile etkilesimi ve

iletisimi fitrat1 geregi zorunlu olan insan, ¢aligma ortami igerisinde, sosyal g¢evresinin ve
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arkadas ortaminin bir nebze de olsa etkisi altinda kalmaktadir. Yapilan c¢alismada bazi
kadinlarin  “Etkisi oldugunu diisiinmiiyorum” ya da “Hic¢bir etkisi olamadi” seklindeki

diisiinceleri, goriismenin devaminda ¢eliski niteliginde bir anlam ifade etmektedir.

“Hi¢ olmadi, yani ama mesela biiyiiklerimizden terbiye almamiz (!),
benim 40 yaslarinda arkadaslarim var. Her hangi bir seyde érnegin
esimle bir sorunum oldugu zaman soyle yap giinah olur, boyle yap
yoksa giinah olur diyebiliyorlar yani. Kisaca sana bunu

soyleyebilirim.” (Zeynep, 23, Ortaokul, EvIi, 1Cocuk, 3 bin)

Zeynep’in diisiinceleri, sosyal ¢evrenin tutum ve davranislarin sekillenmesi tizerindeki
etkisinin ka¢inilmaz oldugunu gostermektedir. Calisma hayatina dahil olan kadin i¢inde sz
konusu olabilen bu durum, olumlu ya da olumsuz i¢inde bulundugumuz ortamin davranig

kaliplar ve diislincelerinden etkilenmenin zorunlu sonucunu yansitmaktadir.

Bazen dini bilgisine bazen yasina, bazen de goriislerine énem verdigimiz insanlar
hayatimizda mutlaka vardir. Fabrikada calisan kadinlarin bos zaman problemleri onlar
disaridaki hayatta kendilerine zaman ayirabilme ve dini bilgi 6grenebilme hususunda
kisitlamaktadir. Zaman ve mekana bagli olusan bu problemler, i¢inde bulundugumuz ve sik¢a

birlikte oldugumuz insanlarla iletisimi, bilgi alis verisini zorunlu kilmaktadir.

Zeynep’in glinah ve sevap (!) kavramini 6grenebilecegi kisiler kendisinden yasga
biiyiikk olmasina ragmen, belki dini inang ve ibadet baglaminda kulaktan dolma bilgilere sahip
“abla” tecriibesinden 6teye gidememektedir. Zaman mefthumunun darligindan yakinan, isi ve
evi arasinda is yiikii altinda ezilen kadin, dini bilgileri ilmihaller ve asil kaynaklardan
ogrenmeye zaman bulamamaktadir. Daha ¢ok geleneksel degerlerle karistirilan ve geleneksel

hale getirilen dini ibadet ve ritiieller, asil seklini kaybetme riski ile kars1 karsiya kalmaktadir.
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Kamusal alana dahil olan kadin i¢in dini inancini ve ibadetlerini 6grenme islevi ¢aligma

ortami ile sinirli kalmaktadir.

Calisma arkadaslarinin, dini yasam tarzi anlaminda higbir etkisi olmadigin1 belirten
kadinlar, ¢ogunlukla dini diisiincelerini, tutum ve davraniglarini tasvip etmedikleri arkadaslar
ile aralarina set koymaya ¢alisarak, kendi yasam tarzina yakin olani tercih etmektedirler. Ayn1
ortamda calistig1 arkadaglarinin ¢ok farkli davraniglar sergiledigini, dini ibadetleri yerine
getirme hususunda bilingsiz olduklarint ifade eden kadmnlar bu durumu su sekilde dile

getirmektedir.

“Cok fazla degisiklik olmadi ¢iinkii orda ¢ok karisik insanlar var, iyi
ibadet yapanlarda var bilingsiz kilanlarda var. Namazda kurallara
uymayanlar var bazilart erkekler gibi kilryor mesela uyaramiyorsun,
bilingsizler ama hangi birini uyaracaksin.” (Hatice, 39, Tlkokul, Evii,

2 Cocuk, 3 bin)

Ekonomik sikintilardan dolay1 erken yasta ¢alismak durumunda kalan kadinlar, dini
bilgilerini daha ¢ok aile, arkadas, sosyal ¢evre gibi ortamlardan edinebilmektedirler. Calisma
kosullarinin agir olmasi, zaman ve mekan hususunda yasanan sikintilar, dini inang ve
ibadetler anlaminda bilgi edinebilmeyi daha da zora sokmaktadir. Calisma hayatiyla birlikte
dini inanctan verilen tavizler, sadece ibadetlerle sinirli kalmamakta, din ritieller ve yasam
tarzinda da siliklesmeleri beraberinde getirmektedir. Yasanan bu degisimler, Miimin
kardesinin hatalarim1 gérmezden gelerek kafasini kuma gomen, dini inancin1 ve yasam tarzini
degistirerek sekiilerlesen, yeni toplum anlayisini da beraberinde getirmektedir. Yasanan

toplumsal degisimle birlikte Hz. Muhammed (Sav)’in
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“Kim bir kotiliik goriirse, onu eliyle degistirsin. Sayet eliyle
degistirmeye giicii yetmezse, diliyle degistirsin. Diliyle degistirmeye
de giicii yetmezse, kalbiyle diizeltme cihetine gitsin ki, bu imanin en
zayif derecesidir.” (Buhari, Mislim, Iman 78, Tirmizi, Fiten 11;

Nesai, iman 17)

“Miimin, kardeginin aynasidir. Onda bir ayip gordiigii zaman onu

diizeltir.” (Ebu Davud, Edeb, 49).

Hadislerine hayatinda yer vermeyen yeni Miisliimanlik (!) anlayisi ortaya ¢ikmistir.
Uzerine diisen sorumlulugu daima karsi tarafa yiikleyerek, “bana dokunmayan yilan bin
yasasin” diisturunu hayat tarzi haline getiren s6zde Miisliimanlar’ 1n sayis1 giin gectikge

artmaktadir.

Modernizmle gelen degisim, toplumsal degerlerimizi yavas yavas bizden alirken dini
degerlerimizi de siliklestirmeye baslamustir. Ozellikle kadin iizerinden degerlendirecek
olursak, calisma hayati ile gelen degisim riizgar1 kadina yeni imkanlar sunarken, dini
degerlerini de sekteye ugratmustir. Is temposu ve zaman sikintisindan dolay1 verilen tavizler
onceleri vicdani huzursuzluk olustururken, zamanla daha da duyarsizlagtirmistir.
Samimiyetsizlik ve ¢ikar {izerine kurulan iliskilerin yayginlik kazandigi giinlimiizde, dini
inancin ve degerlerin geregi gibi yasan(a)mamasi, dindar kadinin yeni yasam tarzi olarak

sekiiler diinyada yerini almistir.

Yogun is temposu icerisinde birbirleri ile iletisimi sinirli hale gelen kadinlar, zamanla
yozlagarak kendisini sosyal ¢evreden soyutlamaya baslamistir. Sadece insani iliskileri degil
dini ibadetleri hususunda da sikint1 yasayan kadinlar, is hayatinin hengdmesinden sikilarak
kendi diinyasina g¢ekilmeyi arzu eder hale gelmistir. Calisma hayatina dahil olmakla tim

hayatinin degisecegini hayal eden kadin, arzu ettigi yasami ve konforu elde edememis, orada
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da kadin olmanin getirdigi zorluklarla kars1 karsiya kalmistir. Zamaninin biiyiik cogunlugunu
makinelerle gegiren kadin, dini ibadetleri yerine getirme hususunda birgok zorlukla karsi

karstya kalmistir.

“Hicbir etkisi olmadi. Zaman yok pek ortamlara katilamiyorum,
makinelerin basindan ayrilamryorum ki, zaman yok bizde dakika ile
calistyoruz o yiizden nasil etkilesin ki.”(Fatma, 23, Ortaokul, Bekar,

Asgari Ucret)

“Isten kaldigimda dini ibadetlerime daha c¢ok dikkat edecegimi
diistiniiyorum. Ise giderken oraya mi adapte olacagim dini yasantima
mi? Bu yiizden oradaki ortamdansa evimde dini yasamay: tercih

ederim.”’ (Ayse, 32, Ilkokul, Evli, 3 Cocuk, Asgari Ucret)

Cogunlugunu diisiik ve orta gelirli ailelerin olusturdugu bu c¢alismada, fabrika
ortamindan memnun olmadigin1 belirterek ekonomik zorunluluktan dolayr ¢alismak
durumunda kalan kadinlarin sayica fazla olmas: dikkat cekicidir. Is yiikiiniin agirlig1, zaman
ve mekan problemi, kadin-erkek iliskilerinde yasanan uygunsuz davranislar, kadinlarin dini
hassasiyetlerini degisime ugratmaktadir. Calisan kadina karsi olusan 6nyargilar, ibadetleri tam
anlamiyla eda edememe ve kadin olmanin hassasiyetlerinden verilen tavizler kadini yeniden
eve dontise zorunlu kilmaktadir. Toplumsal degerlerinin ve dini inancinin dis diinyada zarara
ugradig@r kanisina varan kadin, yeniden kabuguna gekilmeyi tercih ederek, kendisini korum

altina almay1 hedeflemektedir.
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7. Dini Ibadetleri Yerine Getirebilmesi ve Calisma Hayati
Caliyma hayati dini ibadetlerinizi yerine getirmede engel teskil edip, vicdani

sorumluluk hissettiriyor mu?

7.1. Calisma hayatinin, dini ibadetlerini yerine getirme hususunda engel teskil edip,

vicdani sorumluluk yasadigini ifade edenler

Calisma hayatina bagladiktan sonra dini ibadetler hususunda yasanan sikintilar hemen
her katilime tarafindan belirtilmistir. Ozellikle namaz ibadetinin yerine getirilmesi hususunda
tiirli sikintilarla karsilasan kadinlar, dini inanglarindan taviz verdiklerini dile getirmektedirler.
Calisma hayatinda karsilagilan zaman ve mekan problemi, kadinlar1 ibadetlerini eda etme

konusunda zora sokarak, vicdani huzursuzluga siiriiklemektedir.

Calisma hayatiyla birlikte ibadetlerinden, inancindan, degerlerinden 6diin veren dindar
kadin, namazlarini, siinnetleri terk ederek veya kisa sureler okuyarak kilmak zorunda
oldugunu dile getirmistir. Zor sartlarda alinan abdest ve hizli kilinmak zorunda kalinan
namaz, ¢ogu zaman terk edilip ¢cogu zaman dakikalara sigdirilmaya calisilarak, feyzini

yitirmeye baslamistir.

Kirsal toplum yapisi niteligine sahip ¢alisma alanimizda, yasam kosullar1 ve ekonomik
zorunluluk dolayisiyla ¢alismak zorunda kalan kadinlar ¢ogunluktadir. Yasadigi bu
zorunluluk, kadin1 ¢alisma hayat1 ve dini yasam arasinda tercih yapmaya mecbur birakmaistir.
Calisma hayatinin “uzaktan hos gelen sesi” ve ekonomik 6zgiirliikk hayaliyle ¢iktig1 bu yolda,
dini degerlerinden 6diin veren kadinlar, yerine getiremedikleri ibadetleri hususunda
rahatsizlik duymakta, ancak bu durumu mesrulastirma eylemi icerisine girmektedirler. Dindar
kadinin dini vecibeleri yerine getirmesi i¢in zaman ve mekanin ihtiyaglar1 dogrultusunda
olmas1 gerekmektedir. Dindar kadin dini ibadetlerinden ne pahasina olursa olsun 6diin

vermemelidir. Ancak caligma hayati igerisinde bdyle bir durumla kars1 karsiya kalan kadin,
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psikolojik anlamda huzursuzluk hissederek vicdanini sorgulamakta ve kendisini suglu olarak

nitelendirmektedir.

Dini emirler ve resmi yasaklar arasinda sikisip kalan kadin, siirekli kaygi ve tedirginlik
yagamaktadir. Yasadigr sikintilar kadini dini anlamda huzursuzluga ve manevi bosluga
iterken, isine adapte olabilmesi hususunda da sikintiya sokmaktadir. Namazindan, orucundan,
genel anlamda dini degerlerinden verdigi taviz giin gectikge artarken, kadin hem ruhen hem

bedenen daha yorgun bir hale gelmektedir.

Dini ibadetleri yerine getirme konusunda bilhassa zaman sikintis1 yasayan kadinlar,

yasadig1 sikintilar1 su sekilde dile getirmektedirler;

“Calismak dini ibadetimi yerine getirmeme engeldir. Ister istemez el
isinde c¢alisiyorsun, ¢ogu vakit namaza gidemiyorsun, makineler
geliyor, makineler karisik oluyor, yeri geliyor eleman olmuyor,

gidemiyorum. Tabi ki vicdanen huzursuz oluyorum bu durumda.’

(Meryem, 26, Ortaokul, Evii, 2 Cocuk, 2,5-3 bin)

“Isteyeni namaza abdeste gonderirler, ama kisitli oluyor tabi. Bazen
is yetismiyor, makine kapanmiyor o yiizden pek fazla gondermek
istemezler. Mesela adam namaz kilmaz suf dinlenmek igin namaz
kilacam deyip gider. Onlarin yiiziinden bizi de namaza géndermek

istemezler.” (Semra, 27, Ilkokul, 2 Cocuk, 3 bin)

“Cok fazla engel olmuyor ama oldugu zamanlarda oluyor. Elin
isindesin sonugta, her zaman yapamiyorsun. Bu durum beni vicdanen
huzursuz ediyor tabi ki.” (Nagehan, 23, Ortaokul, Bekar, Asgari

Ucret)
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“Vicdanim rahat degil, ¢ogu zaman izin vermezler ya da zoru zoruna
gonderirler, bu yiizden her zaman namaza gidemem.” (Neslihan, 25,

Lise, Bekar, Asgari Ucret)

“Vicdanen rahatsizim. Arada namaz kilamryorum ¢ogunlukla kilarim
ama alel acele zaten goniillii gondermek istemezler namaza.” (Ayse,

32, Ilkokul, Evli, 3 Cocuk, Asgari Ucret)

“Evet ediyor. Zaten vicdan merhamet kalmiyor. Isin yogunlugundan
namaz kilmaya gidemiyoruz, ¢ok zor ve géniilsiiz gonderirler.”

(Seher, 36, Lise, Bosanmus, 1 Cocuk, Asgari Ucret)

“Zamanim olmadigi i¢in ibadetlerimi yapamiyorum. Vicdanen tabi ki
huzursuz oluyorum, sirf vakit yiiziinden namaz kilamamak beni

iiziiyor.” (Fatma, 23, Ortaokul, Bekar, Asgari Ucret)

Calisma hayati insanlarin zamanini azaltirken, giindelik yasamdaki yogunlugunu da
arttirmigtir. Artan yogunlukla birlikte kendisine zaman ayiramayan ¢alisan kadin, maddi ve
manevi imkanlar1 elinde tutmak adina, dini hassasiyetinden 6diin vermeye baglamistir.
Cogunlugu Miisliiman olan Tiirkiye’de ve 6zellikle geleneksel muhafazakar yapiya sahip olan
Karaman’da, makinelerin ve is ortamimnin yogunluguna bagl olarak verilen tavizlerin boyutu
dini inanca verilen degeri (!) de gozler oniine sermektedir. Dindar kadinin namaz kilmasina
cok fazla miisaade etmeyen isveren ile kendi ¢ikarlarina dini alet ederek, namaz kilmadigi
halde, isten kaytarmak adina namaza gitmeyi bahane edenler de ayrica dikkat ¢eken bir unsur
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kisinin tercihleri dogrultusunda hayatinda yer edinen dini
yasam, bu tiir davraniglarla hafife alinmakta ve ger¢ek anlamda ibadetlerini yerine getirmeye
calisanlar1 da zan altinda birakmaktadir. Dolayisiyla kendisini dindar olarak nitelendiren

caligsanlar arasinda giiven duygusu sarsilmaktadir.
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Calisma saati igerisinde makinelerin basindan ayrilamadigi i¢in namazlarini terk etmek
zorunda kalmalar1 sadece ¢alisan kadini degil, zaman zaman isvereni de vicdani anlamda
rahatsiz etmektedir. Hem kendisi namaza gidemedigi i¢in hem de calisana izin veremedigi

icin huzursuzluk duydugunu ifade eden Zeynep, diisiincelerini su sekilde ifade etmektedir;

“Ediyor, mesela iskarta (defolu tiriin) ¢ok ¢iktigi zaman gidemiyoruz.
Hem gidemiyoruz hem de makinedeki elemanlart génderemiyoruz.
Ben ustabasi yardimcisiyim. Vicdanen huzursuz ediyor tabi.” (Zeynep,

23, Ortaokul, EvIi, 1 Cocuk, 3 bin)

Calisma hayatinin getirdigi roller ile dini inancin gerektirdigi roller arasinda denge
kurmaya g¢alismak, kadin i¢in bir takim psikolojik sorunlari da beraberinde getirmektedir.
Kurumun en tiistiindeki amirinden tepki almama, isini iyi yapma, asagilanmama gibi korkular
kadin1 kendi dini inancindan ve sorumlu oldugu diger kadinlarin ibadetlerinden alikoyma
davranigina gotiirmektedir. Kendi ibadetlerinden verdigi taviz ve inisiyatifine bagl olarak

verilen tavizler, kadin1 vicdan muhasebesi ve sugluluk duygusu ile bag baga birakmaktadir.

Calisma hayatiyla birlikte sorumluluklar: iki kat artan kadin, 1s hayati, ev isleri, ¢ocuk
bakimi vs. yiiklin altina girmistir. Yeni yasam tarziyla birlikte kaybedilecek seylerinin de
cogalmasi dindar kadin1 miicadeleden alikoymus, i¢cinde bulundugu durumu kabullenmeye

iterek pasifize etmistir.

“Ediyor. Mesela bes vakit namazin besini de kilamiyorsun, vaktin ikisi
gidiyor yani. Fabrikada orug¢ sitkinti oluyor, giindiiz vardiyasinda hele
de bayildigimi bilirim ben. Ortam asw1 sicak soyle boyle degil,
firinlarin - sicakligina dayanamiyosun, nutkun tutuluyor. Vicdanen
huzursuz ediyor tabi etmez olur mu? Namazint kilamiyosun, orucunu

tutamryosun.” (Hacer, 38, Tikokul, EvIi, 2 Cocuk, Asgari Ucret)
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Yapilan bu ¢alismada, goriisme yapilan kadinlar, ¢aligma hayati1 6ncesi 6liim kalim
meselesi haline getirdikleri namaz ve orug gibi ibadetlerini rahat¢a kazaya biraktiklarini, hatta
yerine gore terk ettiklerini ifade ederek, calisma hayati ile birlikte gelen degisimin, dini
yasamlart iizerindeki etkilerini dile getirmektedirler. Calisma hayat1 ile baslayan degisim
kadinlarin 6ncelikleri de degisime ugramistir. Giindelik yasamlarinda hayatlarinin merkezine
koyduklar1 dini ibadetleri ve pratikleri ¢alisma hayatinin yogun temposu igerisinde ikinci
plana iterek, durumu mesrulastirma yoluna gitmislerdir. Onceleri tam anlamiyla eda edilmeye
calisilan namaz, zamanla kisa surelerle kilinmaya baglanmig, daha sonra siinnetler
terkedilerek yarimlagtirllmis ve en sonunda kazaya birakilmig, hatta terk edilmeye

baglanmustir.

Konjektiirel sartlar geregi degisim igerisine giren kadin, yasamimin her alaninda
tavizlerle karsi karsiya kalmistir. Verilen tavizler kadmi vicdani huzursuzluga mahkum
ederek, kendisiyle muhakeme etmesine neden olmustur. Zamanla i¢inde bulundugu kosullara
uyum saglayan dindar kadin, artik rahatsizlik duymamaya baslamistir. Kamusal alani
doniistirme c¢abast yerine, kamusal alanin carki igerisinde kosullara uygun davranis
sergilemeyi tercih eden dindar kadinin oOncelikleri de zamanla degisime ugramistir. Bir
taraftan dini degerlerini muhafaza etmeye ¢alisirken, diger taraftan da toplumsal degisim
slirecinin {iriinii olan sekiiler anlayis1 i¢sellestiren kadin, yeni kimlik arayis1 igerisine girmistir
(Unalan, 2014: 160). Kamusal alana dahil olmak m1? Yoksa dindar kalabilmek mi? iki deger
arasinda sikisip kalan kadin, modernizmle ve sanayilesme ile ortaya ¢ikan sekiilerlesmenin

kurbani olmustur.

Giindelik yasamda bircok rolii listlenen kadin, en 6nemli ve kutsal gorevi olan annelik
roliinii aksatmanin da vicdani huzursuzlugunu yasamaktadir. Nitekim ¢ocugunun yemegini
hazirlama ev islerine oncelik verme pahasina namazina feda eden anneler gibi Hatice’nin

sOylemleri de bu durumu agiklar niteliktedir.
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“Vicdanen huzursuz ediyor, ¢ogu zaman namazlart kagiryyoruz,
dinlenme saatlerinde namaz kilamiyorum. Uyandigimda is saati yakin
oluyor ¢cocuklara yemek hazirlamam gerekiyor, zaman kalmiyor. Allah
gtinah yazmasin bazen ¢ocuklara yemek mi yapayim namaz mi kilayim
diye diisiiniiyorum sonra iki tane c¢ocugun ag¢ kalmasina icim el
vermiyor Allah affeder diye diisiiniiyorum ve kilamiyorum. Is yerine
gittigimizde de direk ise baglyyoruz ve namaz kilma sansin yok, ¢ok

rahatsiz oluyorum.” (Hatice, 39, Ilkokul, Evli, 2 Cocuk, 3 bin)

Agir is yiikiine vardiyali sistem de eklenince kadin daha da yogun bir tempo igerisine
girmektedir. Ayn1 sistemde erkek evine geldiginde dinlenebilirken, kadin uykusundan ve en
onemlisi ibadetlerinden ddiin vererek esine ve ¢ocuguna karsi sorumluluklarini yerine getirme
cabasi igerisine girmektedir. Gilindelik hayatin 6nemli rollerinden biri olan ¢ocuk bakimi,
calisan annelerin yasadigi sorunlarin basinda gelmektedir. Eslerinin ev islerinde destek
olmamalar1 da kadimnlar i¢in ayrica sorun teskil etmektedir. Geleneksel toplum yapisini
yansitan ve hegemonik erkekligin 6n planda oldugu calisma alanimizda, bu durum sikca

karsimiza ¢ikmaktadir.

Calisma kosullar1 ¢ogunlukla enformel yapiya sahip fabrikali kadinlar, dogum izni,
emzirme saatleri, kres ve bakim hizmetleri gibi yasal haklarindan da mahrum edilmektedir.
Dini yasamdan verilen tavizlerle birlikte aile hayatindan verilen tavizler anne, baba, ¢ocugu
iletisim sorunlar1 yasamaya itmektedir. Is, es ve cocuk arasinda kurulmaya calisilan denge,
aile i¢i catigmalar1 da beraberinde getirmistir. Kiray’in ifadesi ile “aile zamanindan is yeri
zamanina gegis” aile diizeni sekteye ugratmistir. Geleneksel toplum igin kutsallik atfedilen
aile yapisindaki c¢oziilmeler, dini inancin geregini tam anlamiyla yerine getirememe ve

beraberinde gelen pek ¢ok sorun, kadinlari igsel bosluga ve tiikenmislik duygusuna
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stiriklemektedir. Yasanan hizli degisim ve ¢alisma hayati kadin1 doniistiiriirken, psiko- sosyal

iliskilerini de ¢ikmaza sokmustur.

7.2. Calisma hayatimin, dini ibadetleri yerine getirme hususunda engel teskil

etmedigini diigiinenler

Yapilan ¢alismada, kadinlarin ¢ogu ¢alisma hayatinin dini ibadetlerini yeri getirme
hususunda engel teskil ettigini dile getirirken, azinlikta olan bir grup kadin ise engel teskil
etmedigini ifade etmistir. Bir ¢ok katilimci kendisini dindar olarak nitelendirirken, bazi
katilimcilar bu dindarlik ¢izgisi i¢erisine namazi, orucu ve diger ibadetleri dahil etmemekte,
hatta calisma ortaminin ibadetlerini yerine getirmede engel teskil etmedigini, keyfi olarak
namaz kilmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla, kisiden kisiye degisen dini inancin boyutu

ve algilanis1 farkli yorumlar1 da beraberinde getirmektedir.

“Calisma hayat dini ibadetlerime engel tegkil etmez. Ustalardan izin
alirsin izin verirler, hi¢ sikintt yapmazlar, sikinti yasamadim bu

konuda.” (Tiirkan, 23, Lise, Evli, 2 Cocuk, 3 bin)

“Normalde engel teskil etmiyor, namaza gonderirler ama ben

kilmiyorum.” (Kamile, 28, Ortaokul, Evli, 2 Cocuk, 2,5-3 bin)

“Etmez, dinimizi her yerde yasariz etmez yani. Namazda kisitlama

yapmazlar yani.” (Raziye, 35, Ilkokul, Evii, 3 Cocuk, Asgari Ucret)

IIk 6nce ailede daha sonra okul ve sosyal cevrede Ogrenilen dini egitim, bireyin
diinyasinda farkli sekillerde yer edinmektedir. Kimileri i¢in dini inang, farz olan ibadetleri
yerine getirme, davraniglarina, kilik-kiyafetine ve yasam tarzina dini emir ve yasaklar
dogrultusunda yon verme olarak agilanirken, kimileri i¢inse sadece “kimlikte” Miisliimanlik

olarak yer edinmektedir. Kendisini dindar olarak nitelendirdigi halde dini vecibeleri yerine
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getirmeyen dindar (!) kadinlar, “benim kalbim temiz” soylemini diline pelesenk yaparak

vicdanini rahatlatma ¢abasi igerisine girmektedirler.

Calisma hayat1 ve buna bagli olarak artan sorumluluk bir¢ok kadini ibadetlerinin edas1
konusunda sikintiya sokmaktadir. Bazi kadinlar, dini ibadetlerini yerine getirirken c¢aligsma
hayatinda sikint1 ile karsilasmadigini, kisinin istegi dogrultusunda her yerde ibadetlerini
yerine getirebilecegini ifade etmektedirler. Isverenin ve c¢aliganin takva derecesine gore
degisen dini algilayis big¢imi, bireyin tutum, davranis ve beklentilerine gore farkli sekillerde
yorumlanabilmektedir. Dindarlik ve dindar yasam tarzi goreceli bir kavram olarak farkli

yorumlarla karsimiza ¢ikmaktadir.

8. Erkeklerle Aym1 Ortamda Calismanin “Dini Anlamda” Degerlendirilmesi

Erkeklerle ayni ortamda ¢alismayr “dini anlamda ™ nasil degerlendirirsiniz?

Yapilan goriismede, katilimcilarin  tamamina yakim1 erkeklerle aymi ortamda
caligmanin olumsuzluklarina vurgu yaparak, bu hususta yasadiklar1 sikintilar1 dile
getirmektedirler. Yasam kosullar1 geregi c¢alismak zorunda oldugunu belirten kadinlar,
ozellikle erkeklerle ayni ortamda ¢alismanin dezavantajlarindan yakinmaktadirlar.
Goriismede, yoneltilen bircok soruya farkli cevaplar vermelerine ragmen, erkeklerle ayni
ortamda ¢alisma konusunda ortak sorunlara deginen kadinlar, yasadiklar1 zorluklarin

boyutunu gdzler dniine sermektedirler.

Toplumsal yapis1 itibari ile geleneksel muhafazakar nitelige sahip Karaman’da
kadmlar, karst cinsle c¢alismanin sikintilarindan  ve  yasadiklari  huzursuzluktan
yakinmaktadirlar. Genel itibariyle toplumun tamamini kusatan toplumsal cinsiyet¢i sdylemler,
sadece Karamanli kadinin sorunu olarak degil tiim kadinlarin sorunu olarak karsimiza
cikmaktadir. Giindelik yasaminda evin hizmetgisi, es, anne, gelin vs. gibi rolleri iistlenen

kadin, caligma hayatina dahil oldugunda hak ettigi degeri elde edecegini umut etmistir. Ancak
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toplum tarafindan daha c¢ocuk yasta bicilen roller, kadini1 ¢alisma hayat1 igerisinde de 6zgiir
birakmamistir. Calisma hayatina dahil olan kadmin yiikii daha da artarak ikiye katlamis ve

kadin, bir kez daha cinsiyetinin bedelini 6demeye mahkum edilmistir.

Caligma hayatinda yer alan kadinlar, mesai saatleri boyunca erkeklerle ayni
ortami/oday1 paylagsmak durumunda kalmis, hatta kimi zaman isi geregi yakin temas kurmak
zorunda kalmistir. Goriismeye katilan birgok kadinin ifadesinde ortak bir sorun olarak goriilen
triin alis verigi gibi durumlarda el temasinin olmasi, yakinindan gegerken bedenine
dokunmasi1 kadimnlart bir hayli rahatsiz etmektedir. Yapilan gorigmelerdeki ifadeler,

karsilasilan sikintilarin apacik gostergesidir.

“lyi bir sey degil tabi. Ister istemez yamndan gecerken sana temas
edebiliyor. Konuguyorsun giinah, mesela makine bozuldugunda
diyebiliyorsun su makineye bakar misin diye, ondan sonra hani her
seyde konusabiliyorsun. Zaman zaman da abi kardes gibi bi sey

oluyosun yani.” (Zeynep, 23, Ortaokul, Evli, 1 Cocuk, 3 bin).

“lyi degil mantiken, ama calismak zorundayiz. Uriin alis verisine
elimize temas ediyorlar rahatsizlik duyuyorum” (Kamile, 28,

Ortaokul, Evii, 2 Cocuk, 2,5-3 bin)

Katilimcilarin  birgogu dini anlamda erkeklerle ayni ortamda calismanin yanlis
oldugunu ifade etse de i¢inde bulunduklart yasam kosullar1 onlari toplumsal ve dini
degerlerinden taviz vermeye mecbur birakmaktadir. Calisma ortami igerisinde her ne kadar
mesafeyi korumaya caligsalar da bazi durumlarda kagisin miimkiin olmadigini ifade eden
kadmlar, yasadiklar1 olaylar karsisinda vicdanen huzursuzluk duymaktadirlar. Calisma

kosullar1 geregi ayni ortamda bulunmak durumunda kalan kadinlar, bazen kendi kabuguna
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cekilerek, bazen de de goz goze gelmemek icin 6zel ¢aba sarf ederek kendisini koruma altina

almaktadir.

“Simdi! Senin kendi tercihine gore degisiyor biliyor musun abla...
Kimi kadinlar var erkeklerle siki fiki, sen varsin bir kosede sessiz
durusun. Calistigin yerde erkek olacak ama az olacak, hani pek
karismayacak sana, lavabali olmayacak ¢ok fazla.” (Tiirkan, 23, Lise,

Evli, 2 Cocuk, 3 bin)

“Erkeklerle ayni ortamda ¢alismayi tercih etmiyorum agik¢asi. Ayri
calismak daha iyi mantiken, yani bu benim fikrim. Ama yeni nesil...?
Ama ayri calismayr isterdim, herkes ister. Mesela yaa nasil diyim sana
(¢ekingen, tedirgin) bayan erkek iliskisi goziimiizle goriiyoruz bi nevi
cogunu (uygunsuz davranislar). Bir birlerine hal ve hareketleri,
olumsuz davranmislar, ukalaliklar, lavabali, dengesiz konusma

tarzi.”(Hacer, 38, Ilkokul, Evli, 2 Cocuk, Asgari Ucret)

Geleneksel toplum yapisinda kadin ve erkegi cesitli rollerle ayiran anlayis, kadina
yiikledigi agir sorumluklar erkege yiiklememistir. Ozellikle, geleneksel toplum yapisinin
vazgecilmez degerlerinden biri olarak nitelendirilen namus algisinin, sadece kadina 6zgliymiis
gibi tezahiir edilmesi bu durumu apacik ortaya koymaktadir. Evde, iste, sokakta vs. girdigi her
ortamda namusuna sahip ¢tkma gorevinden kadini sorumlu tutan anlayis, erkegi yiicelten
tutum ve davraniglarla ona, her yolu mubah kilmistir. Daha ¢ocuk yasta toplum tarafindan
bigilen bu rol, kamusal alanda da kadin i¢in yerini almistir. Calisma ortamindaki uygunsuz
davraniglarin tek sorumlusu kadin olarak goriilmiis ve kadin her zamanki gibi giinah kegisi

ilan edilmistir.
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Tim bu yanlis tutumlarin sorumlusunun kadinlar oldugunu dile getirenlerin yine
kadin olmasi1 da ayrica bir sorun teskil etmektedir. Connell’in (1987), “isbirlik¢i kadin” veya
“suc ortagi kadin” olarak nitelendirdigi bu kadinlar, yasanan namussuzluklarin faturasini
sadece kadina, yani hemcinsine kesmektedir. Toplum tarafindan daha ¢ocuk yasta naksedilen
“namus” algis1 kadinin yasaminda ilk siralarda yer almaktadir. Giindelik yasaminin her
alaninda bu sorumluk bilincini tistlenen kadin, ¢aligma hayati igerisinde de namusunu koruma
goreviyle yikiimli kilinmaktadir. Erkegin hal ve hareketlerini sorgulamayarak o, erkek ne
yvapsa mubahtir anlayisini bizlere asilayan toplum yapisi, kadini sadece erkeklerle degil, kendi

hemcinsi ile tahakkiim altina almaktadir.

“Namus namina hichir sey kalmiyor, onu égretiyorlar adama. Ister
istemez dinini de zedeleniyor.” (Meryem, 26, Ortaokul, Evli, 2 Cocuk,

3 bin)

“...Kendinden bir sey olmazsa erkeklerden bir sey olmaz, kendinle
hareketlerinle alakali kendinden olursa olur.” (Raziye, 35, Ilkokul,

Evli, 3 Cocuk, Asgari Ucret)

“Simdi bazilar (kadinlar) vardir iste oyle!...(tedirgin, ¢ekingen bir
tavirla) anlatamayacagim. Bende bir sey yok, kendinden bir sey
olmadi mi sorun olmaz ama bazi insanlar var? Hepsi farkli yani. Ben
kendi adima konusuyorum ashinda. Her insamin huyu bir olmuyor,
edebiyle ¢calisanda var edepsizlik yapanda.” (Nagehan, 23, Ortaokul,

Bekar, Asgari Ucret)
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“Simdi! Senin kendi tercihine gore degisiyor biliyor musun abla...
Kimi kadinlar var erkeklerle siki fiki, sen varsin bir kosede sessiz

durusun...” (Tiirkan, 23, Lise, Evli, 2 Cocuk, 3 bin)

Fabrika ortaminin ahlaki sikintilarindan dert yanan, Karaman’da artan bosanma
oranlarinin sebebi olarak fabrikalar1 goren ve bu ortamda bilhassa kadinlarin “ayartici”
“fettan” rolil Ustlendiklerini savunan katilimecilar dikkat ¢ekmektedir. Tarih boyunca fesat
kaynag1, bastan ¢ikarici, fettan gibi sifatlarla nitelendirilen kadin, ¢alisma ortaminda da farkl

bir muamele gérmemektedir. Ozellikle hemcinsleri tarafindan yapilan bu yakistirmalar

hegemonik erkekligi yticeltirken, kadini cinsiyeti ve bedeni ile 6n plana ¢ikarmaktadir.

“Hos degil ama dikkat edene bagh. En c¢ok kollarimi sivayinca
rahatsiz oluyorum sivamasam is yapamiyorum sivasam erkekler var
¢ok huzursuz oluyorum. Kadinlari inceliyor mesela kadinlarin oturus
seklinden bile bir seyler ariyorlar. Yemekhanede sira beklerken, sonra
dar kiyafet giyenleri siiziiyorlar, kilolu kadinlarin viicutlart belli
oluyor igreng sekilde siiziiyorlar...” (Hatice, 39, Ilkokul, Evli, 2

Cocuk, 3 bin).

Geleneksel toplumun kadina yiikledigi bir diger sorumluluk, erkeklerle konusmanin
yanlis oldugu hatta giinah oldugu bilincini yerlestirmesidir. Dini degerleri, kendi kiiltiirel
kodlarina gore sekillendiren toplum, “giinah™ “sevap” kavramini da kendi toplumsal degerleri
ve yasam tarzina gore belirlemektedir. Dinin geleneksellestirilerek yalan yanlis yorumlandigi
giiniimiizde, miifessirlerin erkek olmalarindan kaynakli cinsiyet¢i sdylemlere de sikca
rastlanmaktadir. islam dini kadina ve erkege esit sorumluluklar yiiklemis, hatta kadin1 daha

degerli kilmistir.
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Erkeklerle konusmay1 giinah olarak nitelendiren geleneksel muhafazakar yapi, bu
hususta da kadina sorumluluk yiiklemistir. Edep ve haya ¢ercevesinde sinirlarin1 koruyarak,
erkeklerle iletisim kurmay: sakincali gdrmeyen Islam dini, toplumsal degerlerin ve kiiltiirel

kodlarin golgesi altinda yanlis yorumlanabilmektedir.

“...Konusuyorsun giinah, mesela makine bozuldugunda diyebiliyorsun
su makineye bakar misin diye ondan sonra hani her seyde
konugabiliyorsun. Zaman zaman da abi kardes gibi bi sey oluyosun

yani. (Zeynep, 23, Ortaokul, Evli, 3 bin).”

“Dinen uygun olmadigim diigiiniiyorum. Erkeklerle konussan kotiiye
cekiyorlar, konusmasan derdini anlataman, baksan giinah. (Ayse, 32,

Ilkokul, Evli, 3 Cocuk, Asgari Ucret).

Zeynep ve Ayse’nin ifadesinden ve benzer sdylemlerden de anlasilacagi gibi asil
sorun, erkeklerle konugsmanin giinah (!) olmasi degil, toplum ya da calisma ortamindaki
arkadaglar1 tarafindan yanlis anlasilacagi kaygisidir. Esi ile ayn1 ortamda c¢alisan kadinlar
yabanci erkeklerle iletisim kurma hususunda dini degerlerden daha fazla esinin tepkisini
cekmemek adina davranislarini kontrol altina aldigimi ifade etmektedir. Zaman zaman dini
degerlerin Oniline gecen toplumsal degerler, kadinlar iizerindeki tahakkiimiinii g¢alisma

hayatinda da siirdirmektedir.

“...Esimle biz aym ortamda c¢alistyoruz, o gormesin, yanlis
anlamasin, bir sey yapmasin diye kendimi geri ¢ekerim ve uzakta
dururum. Dini yonden hi¢ diisiinmedim agik¢asi. Tabi kendime de

smir koyarim bu konuda.” (Tiirkan, 23, Lise, EVii, 2 Cocuk, 3 bin)

Calisma ortaminda yanlis anlasilmalara meydan vermemek adina erkeklerle iletisim

kurarken abi-kardes roliine biiriinerek kendisini koruma altina alan kadinlar da dikkat
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cekmektedir. Isi geregi erkeklerle iletisim kurmak zorunda oldugunu ve bu durumdan
rahatsizlik duydugunu dile getiren kadinlar, yanlis anlagilma korkusu ile karst karsiya
kalmaktadir. Calisma ortaminda erkeklerle iletisimi zorunlu olan kadin sinirlarin1 korumak ve
yanlig anlagilmalara meydan vermemek i¢in kadinligini, hanimefendiligini bir tarafa birakarak

“bac1” kalkanina siginmak zorunda kalmistir (Aktas, 2005: 1).

“...Konusuyorsun giinah, mesela makine bozuldugunda diyebiliyorsun
su makineye bakar misin diye ondan sonra hani her gseyde
konugabiliyorsun. Zaman zaman da abi kardes gibi bi sey oluyosun

vani. (Zeynep, 23, Ortaokul, Evli, 1 Cocuk, 3 bin).”

Icinde bulundugu toplumun deger yargilar1 geregi yabanci erkeklerle iletisimi hos
karsilanmayan hatta gilinah olarak nitelendirilen kadin, kendisini “bac1” sdylemiyle koruma
altina almaya c¢aligmistir. Yabanci erkelerle mesafenin sembolii olan “baci” kavrami
namusunu korunmanin somutlastirilmis halini ifade etmektedir. Bir taraftan toplum icerisinde
kizlarin cinsiyetine vurgu yapan “bact” sdylemi, diger taraftan kadin-erkek arasindaki iligkiye
mesafe koymanin aracit olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Baci, ayn1 zamanda kadimi dis
etkenlerden, yabanci erkeklerden koruyan kalkandir. Ayrica toplumun handikabi sayilan bu

soylem, Miisliman kadinin namusudur (Aktas, 2005: 1-4).

Calisma hayatina dahil olan kadinin, sosyal cevresi ve yasam tarzi da degisime
ugramistir. Kamusal alana dahil olurken bazi degerleri evinde, mahallesinde yani 6zel
alaninda birakmak zorunda kalan kadin, yeni yasaminda hanimefendi, bayan gibi modern (!)
sOylemlerle muhatap olmustur. Bu sdylemler bir taraftan kadimma kendisini daha degerli
hissettirirken, diger taraftan erkeklerle arasina koydugu sinir1 esneklige ugratmistir. Namusu
sadece kadin iizerinden degerlendiren toplum algisi, ¢alisma hayatina dahil olmus kadin i¢in

yeni unvanlar1 ve sdylemleri uygun gérmiistiir. Namahrem erkeklerin bakislarindan korunmak

162



icin ustlendigi “bac1” rolii zamanla degisime ugrarken, kadin da bu siiregte kabuk
degistirmeye baglamistir. Modernizm, sanayilesme ve buna bagli olarak gergeklesen
sekiilerizm, kadmin bakis acisin1 toplumsal ve dini degerlerin disinda bir yerde

konumlandirmay1 basarmistir.

Calisma hayatinda erkeklerin gbz siizmelerinden ve yanlis bakislarindan
rahatsizlik duyan kadinlar oldukca fazla. Sayica az olmalarina ragmen erkeklik statiisiinii
kullanarak kadina uyguladigi tahakkiimii psikolojik ve fiziksel yollarla siirdiiren erkeler,

caligma hayatindaki kadini1 zor durumda birakmaktadir.

“Bence iyi bir sey degil yani fabrika ortaminda erkeklerle ¢alismak.
Cok dik bakiyorlar rahatsiz oluyorum, iyi bir sey degil. Fabrika hayati
zaten erkeklerle bayanlarin bir arada ¢alisacagi bir ortam degil. Ama
mecburen bir arada ¢alistyorsun ¢iinkii sef, makine ustasi, firin ustast
erkek bayan isciler de makineden anlamadigi icin o yiizden

mechbursun.” (Fatma, 23, Ortaokul, Bekar, Asgari Ucret)

“Zaten fabrikada erkek az ama dinen uygun degil. Ama mecbursun.
Viicudumu  imcelemelerinden rahatsiz  oluyorum. Yemekhanede
kadinlart siizmelerinden rahatsiz oluyorum.” (Seher, 36, Lise,

Bosanmus, 1 Cocuk, Asgari Ucret).

“Dini anlamda pek hos degil mesela. Yani nasil diyeyim! Kadin yeri
geliyor oturarak toplama isi yapryor, o zaman erkeklerin goziinde bir

baska goriiniiyor.” (Semra, 27, Ilkokul, Evii, 2 Cocuk, 3 bin)

Calisma ortaminda kilik-kiyafetinden, hal ve hareketinden sorumlu tutulan ¢ogunlukla
kadinlardir. Erkeklerle ayn1 ortami paylagsmak zorunda kalan kadinlar, erkeklerin sehvet

iceren bakislarindan rahatsizlik duymaktadirlar. Dini anlamda i¢inde bulundugu ortami tasvip
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etmemekle birlikte, yasam sartlar1 geregi durumu kabullenmek zorunda kalan kadin,
davranislarinin kontrol altinda tutmaya zorunlu tutulmustur. Oturup kalkmasi, yemek yemesi,
yiirlimesi, bakigi, gilliisii (sozde) sehvet kaynagi olarak nitelendirilen kadin, calisma
ortamindaki erkeklerin kiskaci altina alinmaktadir. Calistigi ortamda erkeklerle temas
etmekten kagindiklar1 halde isi geregi fiziksel temas kurmak zorunda kalan kadinlar, bu
durumdan olduk¢a rahatsizlik duymaktadirlar. Uriin alis verisinde, yemek hanede yemek
kuyrugunda ya da benzer ortamlarda kadina temas etmenin firsatin1 kollayan bazi erkekler,
calisma hayatinda dindar kadinin kabusu haline gelmistir. Toplumsal ve dini degerlerin
geregini yerine getirmeye ¢alisan dindar kadin, basini kaldirmaktan, konugmaktan, giilmekten
ve hatta yiirimekten gocunur hale gelmis ve kendi fanusunun iginde yasamaya mahkum

edilmistir.

Hemen her toplumda ezik, eksik olarak nitelendirilen kadin, daima
degersizlestirilmistir. Calisma hayatina dahil olmakla {izerine yapisan yaftalardan
kurtulacaginmi diisinen kadin, bir kez daha yanilgiya ugradiginin farkina varmistir. Kadini
ikincillestiren, nesnelestiren hatta daha da asagi bir sifatla nitelendirerek patates

yakistirmasini yapan da yine ¢alisma ortami ve yine erkek zihniyetidir.

“Hos degil ama dikkat edene bagl. En ¢ok kollarimi sivayinca
rahatsiz oluyorum sivamasam is yapamiyorum sivasam erkekler var
¢ok huzursuz oluyorum. Kadinlari inceliyor mesela kadinlarin oturus
seklinden bile bir seyler ariyorlar. Yemekhanede sira beklerken, sonra
dar kiyafet giyenleri siiziiyorlar, kilolu kadinlarin viicutlar: belli
oluyor igreng sekilde siiziiyorlar. Hatta kadinlara “patates” diye
hitap ediyorlar. Ben once duymustum ama inanmamistim sonra ben
ise girince esimin yaninda (esim oldugunu bilmiyor tabi) su patates
veni gelmis her halde demis oda adama kizmis agzim topla o benim
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esim demis. Orada kiifiirler havada ugusur, sayant mi aran soveni mi,

adam anana bile kiifreder. (Hatice, 39, Ilkokul, Evli, 2 Cocuk, 3 bin).

Calisma hayatinda da hak ettigi degeri, aradigi huzuru bulamayan kadin, 6zel
alanina/evine, yeniden doniisli; namusunu, iffetini, degerlerini ve en 6nemlisi dini inancini
korumanin bir yolu olarak gérmiistiir. Hemen her katilimecinin yakinma ve zorunluluk belirten
sOoylemleri, ¢alisma hayatinda da aradigini bulamayan ve cinsiyetinin bedelini 6deyen
kadinlarin varhigin1 gozler dniine sermektedir. Daha ¢ocuk yasta bilingaltina islenen baba, es,
patron=erkek metaforu kadin i¢in boyun egmenin ve kabullenisin sembolii haline gelirken,

magdur kadinlarin sayilarini da bir hayli arttirmistir.

Yapilan caligmada karsilagilan bir diger sorun, calisma hayatinda statii ve gelir
bakimindan karsilan cinsiyet ayrimeciligidir. Kamusal alana dahil olmasi uzun yillar siiren
kadin, son yillarda calisma hayatina dahil olmay1 basarmistir. Ancak daha dogustan gelen
cinsiyet ayrimcilig1 kadini ¢aligma hayati igerisinde de etkilemistir. Dereceleri farkli olmakla
birlikte diinyanin hemen her yerinde ¢alisma ortaminda birgok sorunla karsilasan kadin,
mobbing ile karsi karsiya kalmaktadir. Yasaminin hemen her alaninda cinsiyete dayali
ayrimcilikla kars1 karsiya kalan kadin, calisma hayatinda cinsiyete dayali mesleki ayrimcilikla
karsilasmaktadir. Is bulma, terfi, {icretlendirme gibi sorunlarla kars: karsiya kalan kadin,

cinsiyetinin kurbani olmaktadir.

Daha cocuk yasta toplum tarafindan bigilen roller kiz g¢ocuguna anneligi, ev
kadinhigini, es olmayr uygun gormistir. Okul hayatindaki mesleki hayallerinde de
ogretmenlik, hemsirelik vs. gibi rollerden kurtulamayan kadin, kendisini mimar, miihendis,
pilot, yonetici gibi list meslek gruplarinda hayal edememistir. Toplumun kendisine bigtigi
rolleri igsellestirerek, gelecegine de yansitan kadin igin mahkimiyet daha o zaman

baslamistir. Kadina hizmetgilik, annelik, bakicilik, tarim is¢iligi gibi iicretsiz emegi ya da
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ucuz is giiciinii layik goren yapi, ¢alisma hayatina zar zor dahil olan kadin i¢in de farkli bir
durum 6n gérmemistir. Daha ige giris siirecinde baglayan cinsiyet ayrimciligi, kadinin ¢aligma
hayatinda da devam etmektedir. Erkeklerle ayni is yapmasina ragmen diisiik iicrete tabi
olmasi, ylikselmesinin ve yonetici olmasinin 6niine gecilmesi, erkeklerden basarili olmalarina
ragmen cam tavan uygulamalarina maruz kalmalar1 kadin i¢in cinsiyetinin kurbani olmaktan

baska bir sey degildir.

Sanayisiyle ve oOzellikle biskiivi fabrikalariyla 6n plana ¢ikan Karaman’da, kadin
isgiicliniin yayginhg dikkat ¢cekmektedir. Geleneksel muhafazakar yapinin hakim oldugu
Karaman’da, ekonomik zorunlulugun sonucu c¢alismak durumunda kalan kadinlar, is
hayatinda erkelerle ayni ortam1 paylagsmanin sikintilarini dile getirmektedirler. Kendileri ile
ayn1 ortam1 paylasan erkelerin ustabasi, sef, makine ve firin ustasi gibi statiide rol almalar
kadinlar1 erkeklerle iletisime zorunlu kilmaktadir. Bu durum birgok kadmin sikinti
yasamasina neden olurken, dini ve vicdani anlamda da kendisini sorgulamasina sebebiyet

vermektedir.

“Ashinda benim a¢imdan erkek olmayacak (¢alisma ortaminda) ama
mecbur. Ustalar siirekli erkek.” (Neslihan, 25, Lise, Bekar, Asgari

Ucret).

“...Ama mecburen bir arada ¢alisiyorsun c¢iinkii sef, makine ustasi,
firin ustast erkek, bayan isciler de makineden anlamadigr icin o

yiizden mecbursun.” (Fatma, 23, Ortaokul, Bekar, Asgari Ucret)

Calisma ortaminda yasanan tiim olumsuzluklar1 sadece karsi cinse (erkege) yiiklemek
objektif bir yaklagimi yansitmamaktadir. Yapilan goriismede, sadece erkeklerin degil
kadinlarinda ¢alisma ortaminda uygunsuz davranis sergilediklerini 6ne siiren baz1 katilimeilar,

bu durumdan duyduklari rahatsizliklari dile getirmektedirler. Erkegin uygunsuz davraniglarini
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pekistirerek, onlara prim veren kadin profilinin s6z konusu olmasi, olaylara fakli boyuttan

bakmaya mecbur etmektedir.

“Simdi bazilar (kadinlar) vardir iste oyle!...(tedirgin, ¢ekingen bir
tavirla) anlatamayacagim. Bende bir sey yok, kendinden bir sey
olmadi mi sorun olmaz ama bazi insanlar var? Hepsi farkli yani. Ben
kendi adima konusuyorum ashinda. Her insanin huyu bir olmuyor,
edebiyle ¢calisanda var edepsizlik yapanda.” (Nagehan, 23, Ortaokul,

Bekar, Asgari Ucret)

“Erkeklerle ayni ortamda ¢alismayi tercih etmiyorum acik¢asi. Ayri
calismak daha iyi mantiken, yani bu benim fikrim. Ama yeni nesil...?
Ama ayri ¢alismay isterdim, herkes ister. Mesela yaa nasil diyim sana
(¢ekingen, tedirgin) bayan erkek iliskisi goziimiizle goriiyoruz bi nevi
cogunu (uygunsuz davranislar). Bir birlerine hal ve hareketleri,

olumsuz davranmiglari, ukalaliklari, lavabali, dengesiz konugsma tarzi.’

(Hacer, 38, Ilkokul, Evli, 2 Cocuk, Asgari Ucret)

Kadinin zarafetini, hanimefendiligini zedeleyen tutum davraniglar, dini inancin ve
toplumsal degerlerin de Onemini yitirmesine ve siliklesmesine zemin hazirlamaktadir.
Calisma hayatin1 ve toplumsal degisim siirecini bahane ederek dini degerlerden verilen

tavizler, dindarlik algisinin yeniden gozden gegirilmesi gerektigini gostermektedir.

1980’11 yillarla kamusal alana dahil olmakla baslayan gériiniirliik siireci, dindar kadini
da etkisi altina almistir. 90’11 yillarda dindar kadinin yagsam tarzina yansiyan bu algi, modern
muhafazakarlhik adi altinda yeni bir kadin kimliginin olusumuna zemin hazirlamigtir. Sosyal
medyada, televizyonlarda, gazete ve dergilerde, reklamlarda cinsiyeti ve bedeni ile 6n plana

cikarilarak nesnelestirilen kadinlar, toplumsal ve dini degerlerini degisen diinyanin garki
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icerisinde kaybetme riski ile kars1 karstya kalmistir. Tiim toplumu etkisi altina alan modernlik
algisi, dindar kadinin yasam tarzini ve onceliklerini de degisime ugratmistir. Muhafazakarligi
modernlikle birlestiren yeni sistem, kadinlarin dini degerlerinden daha kolay taviz vermesine
neden olmustur. Moda, ugruna dar kesimiyle ve satafati ile on plana ¢ikan tesettiir (!)
kiyafetleri, takilar, aksesuarlar kadinin “giz” lizerine kurdugu diinyasini degisime ugratmustir.
Kamusal alana dahil olmakla birlikte daha goriiniir bir yagam tarzi benimseyen dindar kadin,
Ozverili giyim ile 6diin vermeyi birbirine karigtirmigtir. Moda dergilerinin kapak sayfasinda
gosterigi ile gozleri dolduran modern muhafazakar kadin, dini degerlerini modernizm ve

sekiilerlesmenin golgesinde birakarak, yeni yasam tarzini olusturmustur.

Caligsma hayati ile gelen ekonomik 6zgiirliik, kadinin erkege bagimliligini azaltirken,
aile yapisindaki sarsilmalart da beraberinde getirmistir. Geleneksel toplum yapisinda
kutsallig1r ile on plana cikan aile kurumu, artik degersizlesmeye ve Onemini yitirmeye
baslamistir. Egler arasindaki gliven, saygi, sevgi yerini, artan siddet olaylar1 ve bosanmalara
birakmistir. Fabrika ortaminda ¢alisan kadinlarla yapilan gériismede katilimcilarin birgogu,
Karaman’da artan bosanmalarin nedenini ¢alisma ortamindaki kadin ve erkeklerin uygunsuz
davraniglarina dayandirmaktadirlar. Erkegin rahatsiz edici bakislarindan yakinan katilimcilar,

bazi kadinlarin da bu durumu destekler tavir igerisine girdiklerini belirtmektedirler.

Ister giindelik yasamda olsun isterse galisma hayatinda, kadin ve erkek toplumsal ve
dini degerlerinden 6diin vermemelidir. Kadin, lizerine diisen sorumlulugu yerine getirmeli,
erkekte kadinlara karsi tutum ve davranisini kontrol altina almalidir. iffet, namus, haram,
helal gibi tiim hususlarda kadin ve erkege esit mesafede yaklasan Islam dini, kadmin edep ve
haya ¢ercevesinde dini inancina uygun sekilde calismasini caiz goérmiistiir. Toplumsal ve dini
degerlerimiz hanimefendilik vasfin1 kadina uygun goriirken, erkege de Hz. Yusuf’un iffetini

emsal gostermistir. Yasantis1 ile tiim insanliga Ornek olan Hz. Muhammed’in, “Hayad
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glizeldir, kadinda olursa, daha giizeldir.” (Deylemi) hadisi bu konuyu en giizel sekilde

aciklamaktadir.

9. Kadimin Calisma Hayat1 Oncesinde Dini Grup Yasam
“Calisma hayatina baslamadan once belirli bir cemaatsel yasantimiz var miydi?
Sonrasinda degisim meydana geldi mi? Cemaat ya da sohbet ortamlarint nasil

karsuiyorsunuz?”

Yapilan ¢alismada, din sosyolojisi ac¢isindan 6nemli bir olgu olarak kabul edilen inang
ve ibadet konusu, calisan kadinlar {izerinden degerlendirilerek, dini grup ve cemaatlesme
kavramlariin giindelik yasamlarindaki yeri anlamaya calisilmistir. Kentlesme siirecine baglh
olarak ortaya cikan bireysellesme egilimleri, cemaatsel yapilarin yayginlik kazanmasina
zemin hazirlamistir. Sanayilesme ve modernizm ile birlikte fabrika ortamina dahil olan birey,
yogun is temposu igerisinde kendisine ve g¢evresine zaman ayiramayarak yalnizlagsmigtir.
Sosyal cevresi kalabaliklasirken, birincil ve ikincil iligkileri siliklesmeye baslayan birey,

kalabalik i¢inde yalnizlik duyguna kapilmaya baslamistir.

Geleneksel toplum yapisiin niteligini yansitan cemaat algisi, yerini cemiyet algisina
birakirken, bireyi de kendi diinyasiyla bas basa birakmistir. Geleneksel yasamindan tam
olarak kurtulamamis birey, sehirlilesme ve koylii kalma arasinda sikisip kalmustir. Isci
igveren, ist ast gibi yapilar bireyin diinyasinda c¢ikara dayali iligkileri de beraberinde
getirmistir. Yasanan de8isim siirecinde yogun is temposuna dahil olan birey, maddi olanaklar
elde ederken, manevi degerlerini bir kenara birakmak durumunda kalmistir. Bireyin
yasaminda siliklesmeye baslayan dini ve manevi degerler, bir siire sonra yerini manevi
bosluk/ruhen yorgunluk duygusuna birakarak, bireyi yeni arayislar i¢ine sliriiklemistir. Yeni
arayislar igerisine giren birey, 6zlemini duydugu geleneksel yasamdaki samimi iliskilerinin

yerini cemaat ve sohbet ortamlarina katilarak doldurmaya baslamistir.
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Modernlesme, sehirlesme ve buna bagli olarak gelisen sekiilerizm, ¢aligma hayatina
dahil olan kadinin yagantisini da degisime ugratmistir. Geleneksel yasaminda 6zel alani ve
kamusal alani ev ile sinirli olan kadin, ¢aligma hayatina dahil olarak sosyal cevresini
genisletmistir. Ancak daha yilizeysel ve ¢ikara dayali iligkilerin yaygin oldugu dis diinyada,
kadin yalnizlasarak kendi kabuguna cekilmeye baslamistir. Kamusal alana dahil olmakla
birlikte aciga ¢ikan yeni sorunlar, kadin1 manevi bosluga hatta depresyona siiriiklemistir.
Icinde bulundugu boslugu doldurmaya calisan kadin, yeni anlam arayislarina girmistir. Bu
strecte, kalabalik icerisinde yalnizlagan bireyin imdadina yetisen dini grup ve cemaat
ortamlar1 yayginlasmaya baglamistir. Yalnizlik duygusunu esinin dostunun onerisi ile katildigi
dini gruplara katilarak bertaraf etmeye calisan kadin, cemaat ortamlarin1 bir siginak olarak
gormiistiir. Ozellikle kadinlar arasinda yaygimlik gosteren dini sohbet ve cemaatlere katilim,

bir siire sonra ritiiel halini almaya baglamistir.

9.1. Calisma hayatina baslamadan once belirli bir cemaatsel yasantist oldugunu

ifade edenler

Yapilan calismada, modernizmle birlikte kamusal alana dahil olan kadinin, cemaatsel
yasantist hakkinda bilgi edinmeye calisilmistir. Agirlikli olarak geleneksel yapiyr yansitan
Karaman’da, fabrikada calisan kadimnlarin goriisleri alinmistir. Katilimecilarin ¢ogunlugu
calisma hayatindan Once dini grup ve cemaatlere katiliminin s6z konusu oldugunu
belirtmistir. Caligma hayatina dahil olduktan sonra yasadigi yogunluk ve buna baglh gelisen
zaman problemi, kadmi dini sohbet ve cemaatlere katilimin husussunda sinirlandirmistir.
Ozellikle cuma sohbetlerinin yayginlik gosterdigi Karaman’da, calisma hayati ile sekteye
ugrayan dini sohbetlere katilim, kadinlari manevi anlamda rahatsiz etmektedir. Caligma
hayatina dahil olmadan Once katildiklar1 sohbet ortamina, ¢aligma hayatinin yogunlugu
dolayisiyla ara vermek zorunda kalan kadinlar, yasadiklart manevi boslugu ve huzursuzlugu

sekilde dile getirmektedirler;
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“Oncesinde yani mevsimlik islere giderken, kuran kursuna
gidiyordum firsat bulduk¢a. Ama simdi gidemiyorum. Evde otururken
bos duracagima bari kursa gideyim diyorsun, zaten kuran okumay:
¢ok seviyorum ve merak ediyorum elimden geldigi kadar da

okuyorum.” (Nagehan, 23, Ortaokul, Bekar, Asgari Ucret)

“Bence sohbet ortamlar iyi bir sey. Sonucta herkes bir seyler biliyor,
birinin bilmedigini digeri biliyor ve ogretiyor. Siirekli ¢alisinca
gidemiyorum ama belirli giinleri dinine ayirmak icin giizel bir firsat

’

bir giin bile olsa.’

“Evet onceleri sohbetlere giderdim bi nevi. Ama ¢alisma hayati birde
cocuklar olunca gidemiyorum. Televizyondan izliyorum. Sohbet

ortamlarmmi tabi ki iyi karsiliyorum siirekli okuyan insan iyi olur.’

(Meryem, 26, Ortaokul, Evii, 3 Cocuk, 2,5-3 bin)

113

Arkadaglar arasinda bildiklerimizi  aktariyorduk oncesinde.
Calismaya basladiktan sonra bir araya gelemiyoruz ister istemez.
Sosyal hayat yok diye ondan diyorum. Ama sohbet ortamlarini iyi
karsiliyorum en azindan birinin bilmedigini biri biliyor, daha

mantikli.” (Neslihan, 25, Lise, Bekar, Asgari Ucret).

“Cok uzun siire degil ama 1-2sene sohbetlere gittim. Azda olsa insan

bir seyler 6greniyor.” (Kamile, 28, Ortaokul, Evli, 2 Cocuk, 2,5-3 bin)

“Calismaya baglamadan dnce gidiyordum, ise girince gidemedim
saatler yetigsmiyor. Sohbete gitmenin maneviyati ¢cok giizel.” (Ayse, 32,

Tikokul, Evii, 3 Cocuk, Asgari Ucret)
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“Oncesinde vardi, simdi yok. Yogun calisma temposundan dolay:.
Bence giizel yapabilene orada o6grendiklerimizle kaldik, her seyi
anlatyorlard: ogreniyorduk.” (Hatice, 39, Ilkokul, Evii, 2 Cocuk, 3

bin).

“ Bazen, ¢ok fazla gidemiyordum ama. Zaten I[H.L okuyordum
ablalara falan gidiyordum. Simdi gidemiyorum. Bence boyle ortamlar
olumlu, yarart var.”(Seher, 36, Lise, Bosanmis, [Cocuk, Asgari

Ucret).

“Ise baslamadan énce sohbetlere giderdim ama fabrikadan sonra
olmadi. Fabrikada nasil gidecen. Sohbet ortamlarini iyi ve olumlu
karsiliyorum, ¢iinkii bir¢ok seyi orada ogreniyorsun.” (Fatma, 23,

Ortaokul, Bekar, Asgari Ucret)

Ev kadinlar i¢in sosyallesmenin araci olarak goriilen sohbet ortamlari, zaman zaman
calisan kadinlarin da ilgi odagi olmustur. Caligma hayat1 6ncesi dahil oldugu sohbet ortamlari
ve dini gruplar, ¢alisma hayatinin yogunlugu ile sekteye ugramistir. Ancak, sohbet
ortamlarina katilimi manevi huzur, glinahlarinin hafiflemesi, dini bilgi 6grenmek igin bir
vesile olarak nitelendiren kadinlar, c¢alisma ortaminda da kendi sohbet ortamlarini
olusturmaya calismislardir. Kendilerinden yasca biiyiik ve (goreceli) dini bilgisi daha iyi olan
kadmlarin diislincelerine dnem vermeleri, ¢alisma ortamindaki arkadaslariyla sohbet ortami
olusturmalar1 ve firsat bulduk¢a hatim bagislama ve yasin okuma giinleri yaptiklarini ifade

etmeleri, bu durumu agiklar niteliktedir.

Bu konuda daha Onceden yapilan caligmalardan da yola ¢ikarak, erkeklere oranla

kadinlarin daha fazla katilim gosterdigi sohbet ve cemaat ortamlari, kadin i¢in bazen evdeki is
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yogunlugundan kurtulmanin, bazen sosyallesmenin, bazen de dini bilgiyi 6grenmenin yolu
olarak goriilmektedir. Ozellikle kirsal kesimde ve geleneksel muhafazakar toplumlarda
goriilen sohbet seklinin en yaygin olani Cuma sohbetleridir. Kadinlarin Cuma giinleri
katilarak sohbet, ilmihal, yasin okuma, hatim bagislama seklinde gergeklestirdikleri bu
ortamlar, onlar i¢in psikolojik ve manevi anlamda bir terapi gorevi listlenmektedir. Dini
bilgiyi 6grenmenin en kolay ve giivenilir yolu olarak gordiikleri bu ortam, kadin i¢in disariya

cikmanin ve bir nebze de olsa ev ya da ¢alisma ortamindan kurtulmanin da aracidir.

Geleneksel ve muhafazakar yapisi ile on plana ¢ikan Karaman ilinde fabrikada
istihdam edilen kadinlar icin de hemen hemen aym durum séz konusudur. s hayatinin
yogunlugu icerisinde sosyal yasamindan 6diin vermek durumunda kalan kadin, kendi sosyal
ortamini yine kendi imkanlar ile olusturmaya ¢aligmistir. Giindelik yasaminin her alanina
yanstyan yogun c¢aligma temposu, kadinin dini inancini ve ritiiellerini de sekteye ugratmstir.
Yasam kosullar1 ve ekonomik sikintilarin getirmis oldugu zorunluluk, kadin1 dini inancindan
taviz vermeye zorunlu birakirken, manevi ve vicdani anlamda da bosluga siiriikklemistir. Kendi
yasam tarzina uygun arkadaglar segerek olusturdugu ortamda, dini ritiiellerini yerine
getirmeye calisan kadimn, bir taraftan yasam tarzindaki degisime ayak uydururken, diger

taraftan da kendi degerlerini yasatmaya ¢aligmistir.

Yapilan goriismelerde kadinlarin ¢ogu dini sohbet ortamlarinin olumlu ydnlerine
vurgu yapmaktadirlar. Bilmedikleri konularda bir birleri ile fikir alis verisi yaptiklarini
belirten kadinlar, sosyal yasamindaki zaman problemine karsi, fabrika ortaminda dini
bilgilerini aktarmaya ve 6grenmeye calismaktadirlar. Toplumsal degisim siireci ve c¢alisma
hayati, dini inanc1 ve degerlerimizi her ne kadar siliklestirmeye baslasa da bazi kadinlar igin

makinelerinin bas1 yani ig ortami, dinini 6grenmek i¢in firsat olarak degerlendirilmektedir.
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Evde oturmak yerine hafta da bir kez de olsa sohbetlere gitmeyi tercih eden kadinlar,
sohbet ortamlarini dini bilgi 6grenmek ve kisa siireligine de olsa ev ortamindan ayrilmak i¢in
firsat olarak nitelendirmektedir. Calisma hayati ve ev isleri ile kendisine, dini inancina ve
sohbetlere zaman ayiramayan kadmnlar dini bilgilerini televizyon programlarinda ki
hocalardan 6grendigini belirtmektedirler. Son donemlerde yogun bir sekilde televizyon
programlarinda gorliniir olmaya baslayan hocalar(!), dini bilgiye ulasmanin ve sohbet
ortamina katilamadig1 i¢in kendisini yoksun hisseden kadinlarin ilgi odagi haline gelmistir.
Din adina verdikleri esnek fetvalarla modern muhafazakar kesim tarafindan da ilgi odagi
haline gelerek dikkatleri tizerine ¢geken hocalar (!), katildiklar1 programlarda sohbet ortami
olusturarak ve merak edilen sorulara yamit vererek, toplumu dini anlamda

bilgilendirmektedirler (1).

9.2. Calisma hayatindan énce sohbet ve cemaat ortamlarina dahil olmadigint ifade

edenler

Dini sohbet gruplarma katilmaya istekli olduklar1 halde i¢inde bulunduklar1 yasam
kosullarindan dolay1 katilamayan kadinlar da ¢alismada yer almaktadir. Bir¢cok kadin ¢alisma
hayatindan 6nce ve calisirken sohbet ortamlarina katildigini belirtirken, bu tiir ortamlara hig
katilamadigin1 ifade eden kadinlar da dikkat c¢ekmektedir. Dini sohbetlere katilamama
nedenleri kisiden kisiye farklilik gosterse de ortak neden yogun calisma temposu ve buna
bagli olarak meydana gelen zaman problemidir. Sohbetlere katilimi esinin inisiyatifine baglh
olan kadmlar ayrica dikkat ¢cekerken, bu ortamlart abuk subuk karsilayarak para dilenilen ve

dedikodu yapilan yer olarak nitelendiren kadinlar da s6z konusu olabilmektedir.

“Yok, oyle seyim yoktu, hala yok. Camiye gittim, Kuran kursuna gittim
ama sohbete gitmedim. Calisma hayatinda sohbete suna buna gideyim
yok. Isten giicten ¢ocuktan ¢oluktan teraviye bile gidemiyoruz. Valla

boyle ortamlarin kimisi abuk subuk, kimisi normal. Kuran okuyan
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normal sey yapanlara amenna, diyorum ama 6biir tarafta Kuran
okunmaz, para dilenirler, dedikodu yaparlar onlara sicak bakmam

yani.” (Raziye, 35, Ilkokul, Evli, 3 Cocuk, Asgari Ucret)

Calisma hayat1 ile gelen degisim, kadin1i dini ve toplumsal degerlerinden taviz
vermeye zorunlu birakmakla birlikte tek unsur olarak nitelendirilmemektedir. Hegemonik
erkekligin belirgin oldugu geleneksel toplum yapisinda, esinin izni olmadan evinin sinirlari
disina ¢ikamayan, hatta higbir sosyal hayati olmayan kadin, kole muamelesi ile kars1 karsiya
kalmaktadir. Sohbet ortamlarina katilimi sdyle dursun; carsiya, pazara, sokaga, komsuya hatta
ailesine gitmek i¢in bile esinin iznine ve inisiyatifine bagh kalan kadin, dini yagsamin1 daha

geri plana birakmak durumunda kalmistir.

“Sohbet ortamlarmma katilmadim teravihe falan giderim. Elimden
gelse sohbetlere de giderim ama benim esim pek sey yapmaz (izin
vermez). Carsiya bile evlendim evieneli gitmiyorum, gidersek bir
kaynana var ona gideriz. Calisirken pek fazla da firsat olmuyor

acikgast evden ise isten eve.” (Tiirkan, 23, Lise, EVli, 2 Cocuk, 3 bin).

Esinin, zor sartlar altinda ¢alismasini, fabrika ortamindaki erkeklerin olumsuz
bakiglarina maruz kalmasina géz yuman erkek zihniyeti, kadini sosyal ve dini ortamlardan
soyutlayarak, onun iizerinde kurdugu baskiy1 kiskanglik ya da sahiplenme olarak
nitelendirmektedir. Evinden ¢ikmasi sadece fabrika ile sinirli tutulan kadinlar, (s6zde) elde
edecegi ekonomik Ozgiirliigiinii (maas kartin1) de esinin ellerine teslim etmekte ve emegi

tizerinde sO6z sahibi olamamaktadir.

Calisma hayat1 oncesi ve sonrasinda hicbir dini gruba dahil olmadigimi ifade
ederek katilmak isterdim seklinde goriis bildiren kadinlar siklikla karsimiza g¢ikmaktadir.

Ozellikle dini bilgileri grenmek ve uygulamak adina olusturulan sohbet ortamlarina katilim,
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kadin i¢in sosyalizasyon araci olarak degerlendirilmekte ve psiko-sosyal dayanigsma ag1 olarak
nitelendirilmektedir. Ancak i¢inde bulundugu yasam kosullari, ¢calisma hayatina bagl gelisen
zaman ve mekan kavraminda yasanan sikintilar, kadinin dini tercihlerini ikincil planda
itmektedir. Toplumsal degerler ve kendisine bigilen roller geregi, iyi bir es, iyi bir anne ve ek
olarak iyi bir calisan olmak igin c¢aba sarf eden kadin, kendi dogrularini yasamaya firsat

bulamamustir.

Mislimanlar tarafindan on bir ayin sultani olarak nitelendirilen Ramazan ayz,
ibadetlerin daha ehemmiyetle yapildig1 ay olarak bilinmektedir. Ancak yilin sadece bir ayini
kapsayan bu zaman diliminde de kadin dini ibadetlerine ve kendisine zaman ayiramamaktan
yakimmaktadir. Ozellikle calisma kosullarinin agir olmasindan dolay: tutamadigi orucundan
ve zaman sikintisindan dolayr gidemedigi mukabeleden, sohbetten yakinan kadinlar, i¢inde

bulunduklar1 durumdan duyduklari rahatsizlig: dile getirmektedirler.

“Hi¢ gitmiyorum. Ashnda gitmek isterim, hos giizel bir sey. Ozellikle
ramazan aylarinda gitmek isterim ama c¢ocuk c¢oluk oldugu icin

gidemiyorum.” (Semra, 27, Ilkokul, Evi, 2 Cocuk, 3 bin).

“Yok. Aslinda ben Kuran ogretiyorlar ya gitmeyi de isterdim bu sene
valan soylemeye gerek yok, ama ¢ocuk olunca gidemedim. Giizel bi
sey va bir insanin Kurani dinini 6grenmesi.” (Hacer, 38, Ilkokul, Evii,

2 Cocuk, Asgari Ucret)

Icinde bulundugumuz kosullar dogrultusunda sekillenen yasam bicimimiz,
giindelik hayatin her alanina etki ederken, dini yasama da yon vermistir. Geleneksel toplum
yapist geregi gerceklesen erken evlilikler, ekonomik sikintilar karsisinda feda edilen ¢ocukluk

ve genglik donemi, kadina kendisi olabilmeyi unuttururken, sosyal ve dini hayatin1 da
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tahakkiim altina almistir. Sosyal ve dini yasamin ne oldugunu anlayamadan ¢alisma hayatiyla

karsilasan Zeynep’in ifadeleri bu duruma 6rnek teskil etmektedir.

“Ben fabrikaya gittigimde 13 yasindaydim o yiizden hi¢ sohbet
ortamina girmedim. Ama fabrikaya girdikten sonra her Persembe
hatim indik, arkadaslarla giin yaptik orda da hatim iniyoruz. Hocamiz
var geliyor bagisini yapiyor kimin yakini falan 6lmiisse bagisliyor.
Mesela gegen ablam igin (vefat etmis) kurani kerim hatmi getirmis
bagisladik. Fabrika sayesinde toplu kuran hatmi yapiyoruz.” (Zeynep,

23, Ortaokul, Evli, 1 Cocuk, 3 bin).

Kadinin c¢aligma hayatina dahil olmasi bir ¢ok olumsuzlugu ve tavizi beraberinde
getirse de olumlu etkilerinin olabilecegi de goz ardi edilmemelidir. Ailesinin, esinin ya da
icinde bulundugu toplumun baskilarindan kurtulmak adina ¢aligma hayatini tercih eden
kadinlara rastlanmaktadir. Calisma ortamini, sosyallesmenin ve dini bilgi alis verisinin araci
olarak nitelendiren kadinlarin ifadeleri dikkat cekmektedir. Birgok sikintinin kaynagi olarak
nitelendirilen fabrika ortami, zaman zaman kadinlar tarafindan firsat ortamina doniistiiriilerek,

disarida yoksun kaldig1 ortamin telafisi gorevini iistlenmistir.

Cogunlugunu fabrika c¢alisanlarinin olusturdugu Yunuskent mahallesinde yapilan
caligmada geleneksel ve tutucu bir yasam tarzi gézlemlenmistir. Gecekondulagsmanin yaygin
olarak goriildiigli caligma alaninda, geleneksel muhafazakar yapmin yansimalari oldukc¢a
yogun goriilmektedir. “el ne der” sdylemlerinin ve “mahalle baskisinin” yaygin olarak varlik
gosterdigi, katilimcilarin  ifadelerinden anlasilmaktadir. Calisan kadinin  ¢ok hos
karsilanmadig1 geleneksel bir anlayis mevcuttur. Fabrika ortamindaki kadinlarin ¢ogunu

bozuk olarak nitelendirenlerin yine kadin olmasi ¢alismaya farkli bir boyut kazandirmaktadir.

177



SONUC ve DEGERLENDIRME
Dindar kimlikleriyle kamusal alanda varlik gostermeye calisan kadinlar, kamusal
alanin modern ve sekiiler yapisini, bozucu unsur olarak degerlendirmislerdir. Dindar kadinin
penceresinden bakildiginda calisma hayati, giinliik hayatta Onceleyip, hayatinin merkezine
koydugu dini ibadet, inang ve pratiklerin sekteye ugradigi ve ikinci planda kaldig yer olarak

gorilmiistiir.

Yapilan bu ¢alismada, ¢aligma hayatinda dindar olarak var olabilmenin miicadelesini
veren kadinlarin, bu siirece dahil olmalar1 sonucu yasadiklar biligsel ve sekilsel degisiklikleri
gozler Oniine serilmeye ¢alisilmistir. Toplumun 6nemli kategorilerinden olan kadin ve din
olgusunun, modernlesme ve kentlilesmeye bagli olarak gecirdigi degisimler ele alinmus,

2 <6

“geleneksel muhafazakarliktan” “modern muhafazakarliga” dogru yasanan gecis siirecinde,

dindarlik algisindaki degisimler degerlendirilmeye ¢alisiimistir.

Ozellikle 1980’li yillardan sonra sanayilesme ve buna bagl olarak yasanan
kentlesmenin de etkisiyle Tiirkiye’de geleneksel yapidan modern yapiya dogru bir kayma soz
konusu olmustur. Toplumsal degisim siirecinde geleneksel yapidan modern yapiya dogru
yagsanan bu kayma, kamusal alanda varlik gdstermeye baslayan kadini da merkezi odak

noktasi haline getirmistir.

Toplumun her alaninda kendisini gosteren degisim siireci, kadinlar tizerinde de etkisini
hissettirerek kadin1 kamusal alana dahil etmistir. Yasadigi degisimle birlikte kamusal alana
dahil olan kadinin, aile yapisinda, yasam sekillerinde, giyim-kusamda vb. degisim riizgarlari
esmeye baslamis, “tutucu” geleneksellikten “ucucu” modernlige dogru gecisler yasanmistir.
Ozellikle bu gegisler, kadin dindarligmin “giz” iizerine kurulu oldugu algilarin1 degistirerek,
kadina “gériinlir” olabilme ve kamusal alanda varligin1 ispatlama imkanin1 sunarak,

muhafazakarlik algisinda degisimlere neden olmustur (Gole, 2012: 30).
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Aile yapisi, yasam tarzi, kilik-kiyafeti vs. yasanan degisimle Dbirlikte yeniden
sekillenen kadinin, dini pratikler ve ibadetler hususunda da degisimi kaginilmaz olmustur.
Geleneksel hayatindaki ev merkezli yasantisi, calisma hayatinin etkisiyle yeniden
sekillenerek, kabuk degistirmeye baslamistir.  Giindelik yasami yeniden sekillenmeye
baslayan kadin, dini inancindan ve geleneksel muhafazakar yapisindan 6diin vermeye
baslamistir. Kadiin yasam tarzinda hissedilen degisim, 6zellikle kilik-kiyafet iizerinde daha
goriiniir bir hal almistir. Bir taraftan muhafazakar yapiy1 korumaya calisan dindar kadin, diger

taraftan kentlilesmeye baslamistir.

Bu iki yap1 arasinda sikisip kalan dindar kadin, kendi tarzini olusturarak daha
goriintirlik kazanmigstir. Bir taraftan dini inancina uygun giyinme, diger taraftan modern
goriinime sahip olma istegi, modern muhafazakar kadin ic¢in degisimi zorunlu hale
getirmistir. Ancak, her yeni olusumla birlikte gelen bagka bir taviz, dindar kadinin yasam
tarzina da yansimistir. Geleneksel muhafazakir yasaminda “giz” tizerine kurdugu dindarlik
anlayisi, yerini “goriiniirliige” birakirken, kadimnin dini yasami da daha silik bir goriinime

sahip olmaya baslamistir.

Calisma hayatina dahil olmasiyla birlikte daha sekiiler bir yapiya biiriinen
muhafazakarlik algisi, dindar kadinin dini ibadet ve inan¢ kavramini da degisime ugratmistir.
Calisma hayati oncesi, yasaminin merkezine koydugu dini ibadet, inang ve pratiklerle birlikte,
yasam tarzi, kilik-kiyafeti de degisime ugrayan kadin, “dindar” kimligini modern yasam
tarzina feda etmistir. Kamusal alanda var olabilme adina verdigi taviz, dindar kadin1 vicdani

muhasebesiyle kars1 karsiya birakmistir.

Kamusal alanda yer almak isteyen kadinin en biiyiik problemi, yasadiklar1 zaman ve
mekan problemine bagli olarak, dini ibadetlerin yerine getirilememesi hususunda olmustur.

Yapilan goriismelerde, dindar kadin i¢in temel ihtiya¢ olarak goriilen, namaz ve orug gibi
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ibadetlerin tam anlamiyla yerine getirilemeyisi, hem manevi hem de psikolojik anlamda kadin
icin biiyiik sorun teskil etmistir. Calisma ortami igerisinde ibadetlerini yerine getirmeye
calisan dindar kadin, zaman zaman patronun olumsuz tutum ve davranislariyla karsi1 karsiya
kalarak, kendince ¢0ziim arayist igerisine girmistir. Hayatinin merkezine koydugu dini
ibadetleri, yogun is temposu igerisinde sekteye ugrayan dindar kadin, en 6nemli ibadet olarak
nitelendirdigi namazini, bazen kisa surelerle, bazen sadece farzin1 eda ederek, bazen de
kazaya birakarak, ikinci plana itmistir. Makineleri bagindan ayrilamayan ya da ¢ok kisith
zaman taninarak zar zor alinan izinlerle, dar zamana sikistirilmaya ¢alisilan namaz ve abdest,

zamanla terkedilerek, ¢alisma hayatinin gerisinde/ gdlgesinde kalmistir.

Yapilan goriismelerde en dikkat ¢ekici unsurlardan birisi de, erkelerle ayni ortamda
calismanin getirmis oldugu sikintilardir. Modern yasamin getirisi olarak kamusal alan dahil
olan dindar kadin, geleneksel yasamindaki mahrem sinirlarin1 asarak, kosullar geregi
erkeklerle ayn1 ortamda calismak zorunda kalmistir. Ozel ve kamusal alani ev ile smirli olan
kadin, modernizm dalgasi ile kamusal alana dahil olurken, toplumsal ve dini degerleri, yasam
tarz1 daha sekiiler bir goriiniim kazanmistir. Geleneksel muhafazakar din anlayiginda yabanci
erkelerle konusmanin, ayni ortamda bulunmanin sakincalarimi dile getiren dindar kadin,
modernizme eklemlenen ¢aligma hayatinda, erkeklerle ayn1 ortamda bulunmayi, tokalagsmayz,
hatta iiriin alis verisi sirasinda temas etmeyi isinin geredi olarak gdrmiistiir. Onceleri
huzursuzluk olusturan bu durum, ¢alisma hayatinin bir parcasi oldugu gerekcesiyle zamanla

normallestirilmistir.

Dindar kadinin en belirgin 6zelligi olan kilik-kiyafette, modernizmin {irlinii olan,
kamusal alana dahil olabilme miicadelesi icerisinde degisime ugramistir. Dini vecibeleri
geregi, yabanci gozlerden ve mahrem bakislardan korunmak igin bir ara¢ ve sembol olarak
nitelendirdigi Ortlinme ve tesettlir anlayisi, modernlesen ve sekiilerlesen diinyanin ¢arki

icerisinde yeniden insa edilmistir. Geleneksel muhafazakar yagsaminda “giz” tizerine kurdugu
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kilik-kiyafet, ortlinme vs. yasam tarzi, kamusal alana dahil olan kadini, daha goriiniir hale
getirmigtir. Dindar kadin artik daha gosterisli, satafatli, pariltili ve viicut hatlarini belli eden
dar kiyafetleriyle —s6zde- “modern” kimligine kavugsmustur. Geleneksel muhafazakar
yasaminda kadin i¢in haram olarak nitelendirilen pantolon da, ¢aligma hayatinda kolaylik

sagladig1 gerekgesiyle dindar kadinin tercihleri arasinda yerini almistir.

Mubhafazakarligt modernlikle birlestiren yeni sistem, kadinlarin dini degerlerinden
daha kolay taviz vermesine neden olmustur. Kamusal alana dahil olmakla birlikte daha
goriiniir bir yagam tarzi benimseyen dindar kadin, 6zverili giyim ile 6diin vermeyi birbirine
karigtirmigtir. Moda dergilerinin kapak sayfasinda gosterisi ile gozleri dolduran modern
muhafazakar kadin, dini degerlerini modernizm ve sekiilerlesmenin golgesinde birakarak,

yeni yasam tarzini olusturmustur.

Caligma hayati ile gelen ekonomik 6zgiirliik, kadinin erkege bagimliligini azaltirken,
aile yapisindaki sarsilmalar1 da beraberinde getirmistir. Geleneksel toplum yapisinda
kutsallig1 ile 6n plana ¢ikan aile kurumu, degersizlestirilerek dnemini yitirmeye baslamigtir.
Esler arasindaki giiven, saygi, sevgi yerini, artan siddet olaylar1 ve bosanmalara birakmustir.
Fabrika ortaminda calisan kadinlarla yapilan ¢alismada, katilimcilarin bir¢ogu, Karaman’da
artan bosanmalarin nedenini ¢caligsma ortamindaki kadin ve erkeklerin uygunsuz davranislarina
dayandirmaktadirlar. Calisma ortami igerisinde erkeklerin rahatsiz edici bakislarindan yakinan
katilimcilar, bazi kadinlarin bu durumu destekler tavir igerisine girdiklerini belirtmektedirler.
Geleneksel muhafazakar din anlayisinda, erkelerle ayni ortamda bulunmanin, géz goze
gelmenin, namahrem sinirlar1 asmanin kati kurallarina karsi, modern muhafazakar din anlayisi
ve buna eklemlenen calisma hayati, kadin-erkek arasindaki sinirlar1 degisime ugratarak,
siliklestirmistir. Geleneksel yasamin sadece kadina yiikledigi sézde ‘“namus” algisinin aksine,
modern yasam, kadini meta arac1 haline getirerek bedeni ile 6n plana ¢ikarmigtir. Toplumsal

rolleri ve cinsiyeti geregi her iki durumda da kadin magdur olmustur.
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Calisma hayatiyla birlikte degisime ugrayan yasam tarzi, dindar kadinin dini
cemaatlere ve sohbetlere katilimini da kisitlamigtir. Yasanilan toplumun geleneksel
muhafazakar yapisinin da etkisiyle, giindelik yasaminda, bilhassa Cuma giinleri katilim
sagladigi sohbet ortamlari, calisgan kadinin yasadigi zaman sikintisina bagli olarak
terkedilmeye baslanmistir. Demografik, sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik toplum yapisi geregi
cogunlukla diisiik egitim diizeyine sahip katilimcilarin, dini bilgileri 6grenme kaynaklar1 da
aile, arkadas, sosyal c¢evre, dini televizyon programlari ve sohbet ortamlart gibi illegal bir
yaptya biirlinmiistiir. Yasanilan toplumun geleneksel, dini ve kiiltiirel degerlerine eklemlenen
diistiik egitim diizeyi ile birlikte, ¢alisma hayatinin yogun temposuna dahil olan kadin, dini
ibadetlerini ve ritiiellerini zamanla aksatarak, terk etmeye baslamistir. Yasanilan tim bu
olumsuzluklar karsisinda vicdani huzursuzluk yasayan kadinin, giindelik hayati ve dini

yasami da i¢inden ¢ikilmaz bir hal almistir.

Dindar kadinin diinyasinda yasanan degisimler, eskiden 6liim kalim meselesi olarak
gordligli namazindan verilen tavizlerle birlikte, diger inang ve ibadetlerine de yansimustir.
Dindar kadin i¢in sembol haline gelen Ortiinme ve kilik-kiyafet calisma hayatiyla birlikte
zamanla degisime ugrarken, geleneksel muhafazakar din anlayis1 da, yasanan hizli degisim
stirecine bagli olarak daha esnek bir yapiya biiriinerek, modern muhafazakariik adi altinda

yeniden insa edilmistir.

Ancak yasanan bu degisimlerin, sadece ¢alisma hayatina bagli olarak ortaya ¢iktigini
iddia etmek, mantiga uygun bir yaklasim degildir. Dindar kadin da toplumun diger aktorleri
gibi konjektiirel sartlara bagli olarak degisim gegirmistir. Nitekim oncesinde kilik-kiyafeti ve
diger dini yasam tarz1 ile miicadeleye hazir olan dindar kadin, ¢aligma hayat1 sonrast elde
ettigi statii ve ekonomik Ozgirliigii kaybetme korkusuyla, dini degerlerinden ve yasam
tarzindan daha kolay 6diin vermis, hatta miicadeleyi birakmistir. Kamusal alana dahil olurken

inandig1 degerlerden taviz vermemek adma bu siirece dahil olan dindar kadin, yasanan
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degisim siireci igerisinde, kamusal alan1 doniistiirme ¢abasi yerine, kamusal alanin kosullarina

uygun davranig sergilemeyi yeni yasam tarzi haline getirmistir.

Bir taraftan inandig1 degerler, diger taraftan kamusal alana dahil olurken daha sekiiler
bir hal alan yasam bi¢imi, ¢alisan kadinin dini degerlerini muhafaza etmesini zora sokmustur.
Onceki yasammin dini ve kiiltiirel anlayisindaki kati kurallarina karsin, modern yasama
eklemlenerek sekiilerlesen yasam big¢imi, kadini iki arada bir derede birakmistir. Yasanan
degisime bagli olarak ortaya ¢ikan olusum, dindar kadinin kimligine eklektik bir boyut

kazandirmistir.
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EKLER

EK 1: Miilakat Sorulari

Bu aragtirma, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yiiksek Lisans 0Ogrencisi, Ayse Akkus tarafindan yiiriitilmektedir. Yapacagimiz bu
derinlemesine miilakat ve ses kaydi, “Tasra Is Yasaminda Kadin Dindarligi (Karaman
Ornegi)” konulu tez calismas: icin kullanilacak olup, vereceginiz cevaplar gizli kalacak ve

hi¢bir surette arastirma disinda kullanilmayacaktir.

Vereceginiz cevaplarin samimi ve gercege uygun olmasi, arastirmamizda dogru ve
gecerli sonuclarin elde edilmesi bakimindan ¢ok 6nemlidir. Istemediginiz sorulara cevap

vermeme hakkiniz vardir. Yardimlariniz i¢in simdiden tesekkiir ederim.
Soru 1. Dini bilgilerinizi 6grenirken nerelerden/hangi kaynaktan yaralanirsiniz?

Soru 2. Calisma hayatina dahil olduktan sonra dini diisiincelerinizde degisimler oldugunu

diistinliyor musunuz? (Olduysa) Bu degisimler hayatinizi nasil etkiledi?
Soru 3. Sizce ¢aligma hayat1 ve dini yonelim arasinda ne gibi bir iliski vardir?

Soru 4. Yasam tarziniz ve kilik kiyafetinizde is hayatina girdikten sonra belirgin bir degisim

(olumlu ya da olumsuz) gozlemlediniz mi?
Soru 5. Kadinlarin ¢aligsma hayatina dahil olmasini “dini agidan” nasil degerlendirirsiniz?

Soru 6. Calisma ortamina girdikten sonra dini hayatimiz ile ilgili aldigimiz kararlarda
arkadaslarinizin ya da sosyal ¢evrenizin bir etkisi oldugunu diistinliyor musunuz? (Olduysa)

Neler oldu?

Soru 7. Calisma hayat1 dini ibadetlerinizi yerine getirmede engel teskil edip, vicdani

sorumluluk hissettiriyor mu?
Soru 8. Erkeklerle ayn1 ortamda ¢alismayi “dini anlamda” nasil degerlendirirsiniz?

Soru 9. Calisma hayatina baglamadan once belirli bir cemaatsel yasantiniz var miydi?
Sonrasinda degisim meydana geldi mi? Cemaat ya da sohbet ortamlarim1 nasil

karsiliyorsunuz?
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